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Praca doktorska Pani mgr Anny M. Mackowiak napisana zostata na Wydziale Filozoficznym
Uniwersytetu Jagiellonskiego pod kierunkiem prof. dr hab. Andrzeja Szyjewskiego, datowana
jest na rok 2020. Praca liczy 160 stron tekstu oraz 20 stron obszernej bibliografii, Catosé,
wzbogacona fotografiami autorskimi, tabelami i1 diagramami, sklada sie z czterech
rozdzialow, z czego pierwszy ma charakter wstepu problemowo-metodologicznego, a ostatni
jest zbiorem konkluzji 1 ma charakter podsumowania oraz krytycznej dyskusji osiggnietych
celow i rezultatdw badawczych. Rozdzialy te stanowig ramy teoretyczne dla dwu obszernych
srodkowych czgsci dysertacji, stanowiacych rdzen pracy. Poswigcone sg one prezentacji i
analizie wynikow badan terenowych, ktére Doktorantka prowadzila na dwéch wyspach
Indonezji, tj. Sulawesi oraz Lombok, od sierpnia 2017 roku do grudnia 2018. Badania
dotyczyly dwoch roznych religijnych wydarzen: Rambu Solo’, tj. rytualdow pogrzebowych
odprawianych przez czlonkéw grupy etnicznej Toradzow (Pd. Sulawesi) oraz zlozonego
rytuatu Pujawali-Perang Topai, praktykowanego podczas dorocznego $wicta na przetomie
listopada 1 grudnia w Lingsar (Zach. Lombok) przez wyznawcow balijskiego hinduizmu oraz
muzutmandw. Rozdzial drugl ma za przedmiot Rambu Solo’, trzeci —Pujawali-Perang Topat.
Rozdzialy te majg strukturg tréjdzielna: rozpoczynaja si¢ przedstawieniem najwazniejszych
informacji na temat rytuatow i ich uczestnikdw prezentujgcych rézng przynaleznoéé religijna,
rozwijajg w opis danych i wynikéw badan, zwieficzone sg dyskusja dotyczgcg zroznicowania
obrazow 1 znaczen przypisywanych rytuatom przez rézne grupy ich uczestnikéw, podejmuja
réwniez kwestie promocji wydarzen oraz turystyki krajowej i zagraniczne;.

Za glowny cel pracy doktorantka postawita sobie szczegbélowy opis oraz interpretacje
spolecznego konstruowania znaczen wybranych rytualéw przez réznych ich uczestnikéw,
sytuujagcych si¢ na linii kontinuum od przedstawicieli lokalnych spolecznosci po
zagranicznych turystow. Kontinuum to obejmuje grupy etniczne i religijne: tubylcze,
chrzedcijanskie, muzulmanskie oraz hinduskie, ich instytucjonalnych reprezentantdw,
mistrzéw | lideréw ceremonii, nastgpnie przedstawicieli wiadz lokalnych i rzadowych,
indonezyjskich gosei i turystéw krajowych, przewodnikéw i menedzerdw biur turystycznych,
oraz zrdéznicowang grupe zagranicznych obserwatorow poczawszy od turystéw, podréznikow,
tworcow filmowych, przez studentéw wymiany mi¢dzynarodowej, reporteréw az po
antropologow kulturowych, badaczy akademickich i autoréw prac naukowych. Bogate i




roznorodne spektrum uczestnikow rytualéw kreuje zlozong tkanke narracji i dyskurséw
wydobywanych precyzyjnie i z badawcza oraz hermeneutyczng sprawnoscia przez
Doktorantke. Opowiesci oraz interpretacje rytualnych wydarzen ujawniajg w toku analiz
niezwykig i badawczo inspirujacg dynamike i semiotyczng otwarto$é. Uczestnicy kontinuum
lokalne — zagraniczne sg przedstawiani w pracy jako spoteczni aktorzy rytuatdw. Doktorantka
positkuje sig umiejetnie i ze znawstwem koncepcja rytuatu Ronalda L. Grimesa, wylozona
m.in. w dziele The Craft of Ritual Studies (2014). Zgodnie z Grimesem rytualy sa
projektowanymi zespotami (asamblazami) powigzanych ze sobg aktoréw, ich dziatad, miejsc,
czasu, przedmiotéw, jezykow. Aktorzy rytualow speiniaja rozliczne role: od biernej
obserwacji, przez aktywny udziat po przewodniczenie oraz egzegeze i krytyke. Rytuaty sa
skondensowanymi tresciowo, aksjologicznie, znaczeniowo 1 formalnie wydarzeniami
odstajgcymi od rutynowej codziennosci. Znaczgcg role w tworzeniu obrazéw i znaczen
rytuatu pelnig nie tylko rdzenni uczestnicy, ale réwniez — na co zwracal takze uwage
przywotywany we wstepie dysertacji (s. 8) Clifford Geertz - zewnetrzni obserwatorzy, godcie,
turysci i badacze. Ich obecnosé i interpretacyjna aktywnosé jest zauwazana przez tubyledw i
wplywa czesto na poglebienie kulturowej i etnicznej samowiedzy. Autorka wydobywa to i
opisuje na przykladzie Toradzéw, ktérzy sa $wiadomi etnograficznych i turystycznych
znaczen przypisywanych ich rytualom pogrzebowym i umiejetnic nimi manipulujg dla
promocji wiasnego dziedzictwa oraz pozycji spolecznej i narodowej, bedac nie tylko
demiurgami, ale rowniez konsumentami wlasnej kultury (s. 62-63).

Projekt badawczy zostal przeprowadzony z zastosowaniem metod jako$ciowych, w
tym technik poglebionego wywiadu czesciowo skategoryzowanego (82 rozméwcodHw),
obserwacji uczestniczacej oraz nieformalnych rozmoéw. Badania terenowe Autorka uzupetnila
adekwatnie przytaczanymi studiami etnograficznymi oraz analiza tekstéw i informaciji
zawartych w przewodnikach turystycznych. Wywiady i rozmowy prowadzone byly w jezyku
indonezyjskim oraz angielskim, czasami - w przypadku niezrozumialych dla Autorki
dialektéw - przy pomocy lokalnych tlumaczy. Analiza i interpretacja wywiadéw zostala
przeprowadzona z zastosowaniem dyrektyw kodowania teorii ugruntowane] w wersji
konstruktywistycznej autorstwa Kathy Charmaz (s. 21), tj. bez uzycia wczesnie]
opracowanego modelu teoretycznego i z géry przemyslanych idei.

Cenng introdukcjg dysertacji jest krotkie wprowadzenie lingwistyczne dotyczace
centralnych indonezyjskich kategorii odnoszacych si¢ do religii, ceremonii, $wiat, rytuatdw,
obyczajow, tradycji. Z tego stowniczka najwazniejsze wydaja si¢ dwie kategorie: agama oraz
adal, pierwsza odnoszgca sie¢ do religijnych denominacji, instytucji, obrzadkéw i
doswiadczen, druga — do lokalnych i rdzennych obyczajowych praw i tradycji. Do tych
kategorit odwolywali si¢ najczedciej interlokutorzy wywiadéw 1 rozméw w  ich
jednostkowych prébach wyjaéniania specyfiki wydarzen rytualnych, ktérych byli aktywnymi
aktorami.

Réwnie cenne jest wprowadzenie historyczne do politycznych uwarunkowan
indonezyjskiego $wiata spotecznego, religijnego i kulturowego. Bez wyjasnienia np. wplywu
rezimu Suharto na oficjalng religijng identyfikacje cztonkéw réznych indonezyjskich grup
etnicznych z jedng z szesciu pafstwowych religii (islam, protestantyzm, katolicyzm,
hinduizm, buddyzm i konfucjanizm) nie byloby zrozumiate konstruowanie znaczen wokét
tego, co istotowo religijne (agama) i tego, co tradycyjne i kulturowe (adar) w badanych
rytualach i ich subiektywnych obrazach w $wiadomosci ich aktorow. Bardzo waznym




elementem politycznego horyzontu egzegezy rytualéw okazuje sie réwniez sformutowana
przez Sukarno w 1945 roku narodowa ideologia Pancasila, program oparty na pieciu
zasadach: narodowej jednosci, humanitaryzmu, demokracji, sprawiedliwosci spolecznej 1
wierze w Boga (s. 10). Na bazie tej ideologii skonstruowany zostal m. in. projekt turystyki
Pancasila, w S$wietle ktorego zadaniem turystyki jest promowanie Indonezji, jej
zroznicowanej kultury i bogatych tradycji religijnych w duchu harmonijnej ,jednosci w
roznorodnosci” (s. 14). Idea harmonii i pokojowego wspélistnienia religii i tradycji
etnicznych  obyczajéw jest niclg przewodnia dokonywane] przez Doktorantke
hermeneutycznej interpretacji wydarzen rytualnych.

W Aluk Rambu Solo’, tj. funeralnych obrzgdkach Toradzéw, jednosé w réznorodnosci
ujawnia si¢ w sposobach konstruowania znaczen 1 obrazéw tych obrzadkéw przez
przedstawicieli roznych denominacji religijnych (gtéwnie chrzescijan i muzutmandw), ktorzy
uczestnicza w pierwotnych rdzennych rytualach ofiamych towarzyszacych pogrzebom
rodzinnym. Jedno$¢ ta zasadza si¢ na procesach racjonalizujgcego przezwyciezenia
dychotomii agama — adat, dzigki czemu wyznawana oficjalnie religia nie wehodzi w konflikt
z pierwotnymi krwawymi i nadobfitymi ofiarami zwierzecymi (gléwnie bawolow).
Ceremonie pogrzebowe tgczg czlonkéw rodziny, oddajacych w ten sposéb cze$é swoim
zmartym rodzicom, oraz cztonkow réznych grup etnicznych, spolecznych i religijnych bez
zauwazalnych konfliktow wewngtrznych (duchowych) czy zewnetrznych (spolecznych). Stara
rdzenna tradycja (a/uk, adar) honorowania i celebrowania czci zmartych poprzez kosztowne i
krwawe ofiary wydaje si¢ tak dobrze ugruntowanym i trwalym prastarym habitusem
kulturowym, ze funkcjonuje jako rodzaj bazowej macierzy wchianiajacej w siebie réznorodne
nowe praktyki, otwartej semiotycznie na wielo§¢ interpretacji. Otwarta semijoza jest takze
wspoludzialem zagranicznych obserwatoréw, gosci, filmowcdw, reporterdéw oraz turystéw,
dla ktorych obrzedy stanowig barwng i spektakularng egzotyczng atrakcje kulturows.
Doktorantka poddata szczegolowej analizie semiotyczna reprodukcje znaczen wpisywanych
w rytual Rambu Solo’ przez przedstawicieli wszystkich znaczacych grup aktoréw wydarzenia:
od czlonkoéw rodzin zmarlych, przez kaplandéw i mistrzéw ceremonii, godci, przewodnikéw
turystycznych i samych turystow. Z wywiadéw i obserwacji uczestniczacej wylania si¢ sie¢
wielu znaczen religijnych, spolecznych, ekonomicznych, obyczajowych, ujawniajgc
niezwyklg zywotno$¢ aluk w nowych kontekstach, procesach inkulturacji i dynamiki
religijnych przemian,

Podobng taktyke badawczg i interpretacyjng zastosowala Doktorantka do analizy
konstrukeji znaczen w odniesieniu do wydarzen rytualnych majacych miejsce w trakcie
dorocznego $wigta Pujawali-Perang Topat odbywajacego sie w kompleksie $wiatyn w
Lingsar na wyspie Lombok. Kompleks i $wigto sa w posiadaniu dwu grup etniczno-
religijnych: Sasakéw wyzngjacych lokalny islam oraz hinduséw wyznajgcych balijska
odmian¢ hinduizmu. Kazda z tych grup/aktoréw $wieta ma swoja wiasng mitologie, obie
jednak odwoluja si¢ do bohateréw kulturowych (muzulmanskiego badz balijskiego
pochodzenia), ktorzy dokonaé mieli magicznego aktu przemiany nieurodzajnego $rodowiska
w plodng i obficie nawodniong ziemig i tym samym ustanowili §wigte centrum celebracji tego
wydarzenia. Doktorantka bada semantyczne tropy koegzystencji dwu religii w jednym
miejscu, przepytujgc muzutmanéw i hinduséw o sposéb postrzegania owej koegzystencji,
roznej pozycji spotecznej, ich miejsca i roli w obszarze $wigtynnym, w praktykach, a takze o
doktrynalng wykiadnig, oficjalng propagande rzgdowsa oraz obecnosé ich kultury i religii w
promocji turystycznej biur podrézy. Pomimo urzedowej narracji rzadowej i turystycznej,




zdominowanej przez ideg ,jednosci w roznorodnosci”, przebieg $wieta oraz subiektywny
obraz jego znaczen wskazujg na napigeia i konflikty w relacjach miedzy muzutmanami a
hindusami. Obie grupy religijne starajg si¢ podkreslaé wiasng dominujacg pozycje w
zarzgdzaniu, sprawowaniu obrzgddw, procesji, ofiar i narracji wydarzen. Odrebng sprawg
pozostaje potencjal napigcia miedzy lokalnym islamem a islamem ortodoksyjnym,
narzucanym przez propagandg rzadows, aplikowang w miejscu przez znaczgey udziat
politykéw w promocji oraz przebiegu samego $wieta.

Kontinuum aktoréw uczestniczgeych w semiotycznej rekonstrukeji i reprodukeji obu
wydarzef rytualnych nie jest jednolite w obu przypadkach. Dotyczy to szczegblnie grupy
turystéw, licznie reprezentowanych w wywiadach w obrzedach Rambu Solo’ i skapo
obecnych podczas $wigta Pujawali-Perang Topat. Jest to zrozumiate z uwagi na czas trwania
obu rytualéw, w pierwszym przypadku jest to cigglosé, w drugim roczna cyklicznosé. Dostep
turystow do uczestniczenia w Rambu Solo’ nie podlega zatem czasowym ograniczeniom,
podczas gdy turystyczna dostgpnosé drugiego $wieta jest punktowa. Autorka wskazuje na ten
aspekt w koficowym rozdziale podsumnowujgeyin. Nie wyjasnia to jednakze niktej obecnoscl
zagranicznych turystéw podezas $wigta Pujawali-Perang Topat, pomimo zdawaé by sie
moglo atrakeyjnego turystycznie barwnego wydarzenia w postaci walki na kulki ryzowe
pomigdzy hindusami a muzulmanami oraz procesji z wykorzystaniem tradycyjnych strojow.
Znikoma obecnoé¢ zagranicznych godci i turystow sklania Autorke do swobodnego
rozumienia kategorii turysty w tym przypadku. Dla utrzymania zasadnoéci operowania tg
kategorig poszerza ona jej konotacje, wpisujac w nig np. grupe studentéw. Inaczej jest
rowniez przez Autorke reprezentowana grupa akademikéw, autoréw opracowan i naukowych
tekstéw odnoszgeych si¢ do obu rytualow. Pujawali-Perang Topat jest poddane w dysertacji
doglebnej dyskusji na temat istniejacych gloséw w polifonicznym dyskursie akademickim
wérod zachodnich, muzuimanskich oraz hinduskich badaczy, Rambu Solo’ nie uzyskato
takiego dopelnienia. Ta asymetria zaburza konkluzywnosé komparatystyki i finalnych
uogolnien.

Nie jest w zwigzku z tym do kofca wiadomo, dlaczego Doktorantka wybrata te dwa
rytualy za przedmiot swoich badan terenowych. W obu nie w petni identycznie rozklada sie
linlowe kontinuum aktoréw i interpretatorow wydarzei, oba réwniez sq catkowicie
odmiennymi zjawiskami religijnymi i kulturowymi. Rambu Solo’ jest zlozonym obrzedem
ofiarno-funeralnym odprawianym dla uczezenia zmartych przez czlonkow rodziny, z kolei
Pujawali-Perang Topar jest $wietem religijnym odprawianym ku czci istoty boskiej. To
diametralnie réznicuje zaréwno strukture, jak i funkcje, motywy oraz forme doswiadczen
przezywanych przez uczestnikéw. Co wigeej, w pierwszym przypadku mamy do czynienia z
Jednodcig w réznorodnosei kulturowo-religijnej na podiozu szanowangj przez wszystkich
matrycy pierwotnego obrzedu tubylezego, a w drugim z postulowang urzedowo i turystycznie
jednoscig i tolerancjg na podtozu konfliktogennego religijnego dualizmu odrebnych kultur i
mitologii.

Mozna pokusi¢ si¢ o wskazanie na istotna jedno$¢ obu analizowanych rytualow,
tkwigca w kulcie przodkéw, ktory zawsze wigzany byt m.in. z kultem plodnosci. W obu
rytualach pojawiaja sig archetypowe figury przodkow, w pierwszym sg to zmarli, w drugim
herosi kulturowi. Plodno$é Rambu Solo’ jest symbolicznie ucielesniona w rozpasanych i
wielodniowych ofiarach z bawoléw, w efekcie czego moze byé réwniez wtornym darem
zagwarantowanym przez wstawiennictwo i opick¢ zmartych. Rytual nositby wéwezas




znamiona indianskiego potlaczu, ktéry charakteryzuje sie nadobfitymi darami, stanowigcymi
gwarancj¢ odwzajemnienia bogactwa I potwierdzenia prestizu spotecznego. Oczywiscie
poréwnanie jest daleko idgce, ale z pewnoscig do pewnego stopnia uzasadnione, otwieraé
moze bowiem ciekawg badawczo forme problematyzacii i akademickiej interpretacji tych
niezwyklych obrzgdéw pogrzebowych. Z kolei ptodnosé Pujawali-Perang Topat wpisana jest
w mit bohaterski przodkéw zalozycieli, czy bedzie to balijski radza Anak Agung Ketut
Karangasem dokonujacy podboju Lomboku, lokalny pre-islamski bohater mitologii Sasakdw
Milir (Sumilir) czy muzulmanski i indonezyjski Haji Abdul Malik. Wszyscy oni dokonuja
niezwyklego i cudownego dziela odkrycia czy stworzenia swiglego zrodia, ktére nadaje
urodzajnosé surowej ziemi. Swieto corocznie pieczolowicie celebrowane o pelni ksiezyca jest
petne symboliki ptodnosci (lunarnej, akwatycznej czy konotowanej przez ofiary z zywnosci,
w formie ,,malych ogrodkow™, a takze przez centralng nieokielznang bitwe ryzowa) stuzace;
religijnemu zatwierdzeniu dobrobytu i pomyélnosci.

Jest to jednakze jeden z mozliwych tropéw poszukiwania ,.jednogei w réznorodnosci”
obu opisywanych i analizowanych przes Panig Anne M. Maékowiak rytuatdéw, jednosci
legitymizujace] na poziomie metodologicznym komparatystyke i zastosowanie do badan
Jednego aparatu teoretycznego w postaci modelu kontinuum lokalne-obce.

Zauwazalng wadg dysertacji jest brak konsekwencji w problematyzowaniu zjawiska
turystyki. We wstgpnym rozdziale Autorka przywohije rozne koncepcje turystyki religijnej i
duchowe], omawia kulture backpackerséw, zréznicowanie na religijne i duchowe, turystyke i
podrozowanie (kojarzac interesujgco gotowe pakiety religijne z pakietami turystycznymi, a
podrézowanie z postawami duchowymi), jednakze te — ciekawe same w sobie oraz bogato
reprezentowane w literaturze przedmiotu — dywagacje nie maja przelozenia na faktyczng
interpretacje praktyk turystycznych w terenie. Nie wiemy na przykiad czy wsréd badanych
turystdw znajdujg si¢ bacpackersi, turydci ukierunkowani na do$wiadczenie religijne czy
moze zwykli wrySci masowi usatysfakcjonowani zaliczeniem kolejnej atrakeji z wachlarza
ofert tour operatora. Nie znamy faktycznych motywéw oraz stanu ich przed-wiedzy na temat
obserwowanych rytualéw oraz tego, co inspirowato ich do wyboru wladnie takiej destynacji
turystycznej 1 udzialu w takim a nie innym rytuale. Mowa w dysertacji jest o turystyce
religijnej, a tymczasem z badan wylania si¢ obraz odpowiadajgcy charakterystykom turystyki
kulturowej. Potraktowanie turystéw jako aktoréw wydarzeft Jest bardzo cennym pomystem
hermeneutycznym, jednakze do analizy tak ujetego do$wiadczenia turystycznego przydatne
bylyby nie teorie turystyki religijnej, a raczej ~ nicobecne w dysertacji — prace Johna
Urry’ego Spojrzenie turysty czy Dennisona Nasha Anthropology of Tourism. Szczegdlnie ta
druga pozycja wydaje si¢ proponowaé porgczne instrumentarium interpretacyjne, bedace
doskonalym przyczynkiem do teoril rytuatu Grimesa, turysci sg bowiem postrzegani przez
Nasha jako aktywni negocjatorzy znaczen pomiedzy kulturami, spolecznosciami i
organizacjami,

Pomimo odrebnego rozdzialu wienczacego i rekapitulujgcego wnioski z badan,
brakuje w dysertacji oryginalnej autorskiej interpretacji problemu konstruowania znaczefi obu
rytualow w praktykach, doswiadczeniach i $wiadomosci ich aktoréw. Rekapitulacja ma
charakter streszczenia i skrotowego (takze graficznego) zestawienia znaczen ujawniajacych
sic w kolazu spotecznych rél aktoréw oraz fuzji dzialan rytualnych, horyzontow ich
interpretacji, mitéw, wierzeil, obyczajéw, tradycji etnicznych. Sama w sobie jest ona bardzo
wartosciowa, Swiadczy o panowaniu Autorki nad bogatym materiatem faktograficznym, jest




dowodem zywego i pelnego pasji intelektualnej rozumienia oraz umiejgtnoscei teoretycznego
klasyfikowania | ,mapowania” znaczefi w skomplikowanej przestrzeni semantycznej.
Walorem jest umiejetne wskazanie na zasadnicze réznice kulturowe miedzy obu rytualami.
Pozytywnie nalezy rowniez ocenié autokrytyke wydobywajgcg ograniczenia pracy w postaci
pominigeia watku gender czy niedoskonatej wiedzy na temat kultury balijskiej. Pozostaje
Jednak pewien niedosyt interpretacyjny, rodzi sie pytanie o autorskg probe teoretycznego
ujecia dynamiki semiotycznej rytuatdow w fuzji horyzontow interpretacyjnych. Jedna z
mozliwych drog autorskiego komentarza moglaby sie staé aplikacja i tworcze rozwiniecie
koncepcji religii codziennej (lived religion, everyday religion), ktéra Autorka przywoluje
marginalnie w toku swoich analiz (s. 109), autorstwa takich badaczy jak David D. Hall,
Nancy Ammerman czy Meredith McGuire. Wydaje sie, ze otwiera ona szerokie pole dla
eksplikacji spolecznych i egzystencjalnych napie¢, senséw i wartosci miedzy roéznymi
poziomami do$wiadczania, praktykowania i rozumienia religii, migdzy innymi poprzez
uczestnictwo w rytuatach. Takie wyzwanie intelektualne jest jednak moze zadaniem na
poziomie habilitacji.

Pani Anna M. Mackowiak udowodnita w swojej dysertacji doktorskiej sprawnosé
myslenia, analizowania oraz problematyzowania zlozonych fenomendw spoleczno-
religijnych. Na specjalne wyréznienie zastuguje dokonana przez Doktorantke analityczna
rekonstrukeja badan terenowych i jej ustrukturyzowanie wedlug okreslonych, sprofilowanych
tematycznie w poszezegolnych podrozdzialach rozdziatu drugiego i trzeciego, pytan
zadawanych rozméwcom. Semioza konstruowanych i projektowanych na wydarzenia przez
ich uczestnikdw znaczen rozwija sie dzigki temu immanentnie oraz dynamicznie w toku
kolejnych czgstkowych odston badanych rytualéw. Nie bytoby mozliwe przeprowadzenie
badan tychze rytuatow, gdyby nie znajomos¢ jezyka indonezyjskiego, ktéra Autorka
prezentuje na prawie kazdej stronie swojej dysertacji. Nalezy rowniez docenié poprawnos¢ i
pigkno czystego gramatycznie 1 stylistycznie jezyka angielskiego, w ktérym praca zostala
napisana.

Wskazane powyzej nieliczne krytyczne uwagi §wiadcza przede wszystkim o tym, ze
dysertacja doktorska Pani Anny M. Maékowiak prowokuje do stawiania pytan, jest
inspirujgca i pobudza do teoretycznej refleksji. Na uznanie zastuguje przede wszystkim
faktograficzne Zrodlo dysertacji, w postaci dobrze przygotowanych i przeprowadzonych
badan terenowych. Pozytywnie nalezy oceni¢ rowniez umiejetnos¢ aplikacji réznych
kategorii, poje¢ i koncepcji antropologicznych, socjologicznych oraz religioznawezych do
opisu dwu niezwykle interesujgcych rytuatéw indonezyjskich. Biorac powyzsze pod uwage,
stwierdzam, ze dysertacja doktorska Pani Anny M. Maékowiak prezentuje wysoki
poziom badawczy oraz teoretyczny i w pelni kwalifikuje si¢ do dopuszczenia do dalszych
etapow przewodu doktorskiego.

Maria Zowisto
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