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Recenzja z pracy doktorskiej mgr. Elzbiety Jodtowskiej: ,,0srodek kultu Chrystusa Senor de
la Soledad w Huaraz, w pétnocnych Andach Peruwianskich. Antropologia synkretyzmu i

tozsamosci kulturowej”.

Rozprawa jest tekstem interdyscyplinarnym. Zaleznie od potrzeby autorka swobodnie
korzysta z metod i wynikdw badan teologii poczynajac od przedtrydenckiej, historii sztuki
kosScielnej Potwyspu Iberyjskiego i Ameryki Hiszpanskiej, archeologii i historii Andéw
peruwianskich i boliwijskich, geografii, antropologii historycznej i etnografii uczestniczacej,
muzykologii, oraz religioznawstwa, a czasami nawet jezykoznawstwa. Badania ufatwiata jej
dobra znajomosc hiszpanskiego, umiejetnos¢ nawigzywania kontaktu z napotkanymi ludzmi

dowolnego stanu i kondycji, oraz bardzo starannej i wnikliwej obserwaciji.

Praca z niezbednymi, ciekawymi i starannie wybranymi ilustracjami zajmuje 539 stron, wraz
z bardzo wyczerpujaca bibliografig tematu. Sktada sie z siedmiu czesci. Jesli pominiemy
wstep ttumaczacy zakres pracy i zakonczenie, ktére opowiada o potrzebach badawczych
wynikajacych z pracy, to pozostaje 5 czesci, dobrze udokumentowanych i koniecznych
zgodnie z programem badan. Program to ogromny, obejmujacy dzieje powstania kultu Pana
Samotnosci w Huarazie, jego przeksztatcenia, jego obecne funkcje w Huarazie i w catym
departamencie ancashynskim (okofo 36 tysiecy km kwadratowych i miliona i stu tysiecy
mieszkancow, z tego w samym Huarazie okoto 140 tysiecy). Jak zawsze na poinkaskim
terenie, autorka nieuchronnie bada synkretyzm postaci i kultu, oraz jego funkcje jako znaku

tozsamosci kulturowej i etniczne;j.

Po wstepie nastepuje rozdziat: , Il. Europejskie Zrédta teologiczne i ikonograficzne
wizerunku Chrystusa Ukrzyzowanego w XVI-XVII wieku”. Jest on autorce i czytelnikowi
niezbedny do zrozumienia jakie iberyjskie wzorce artystyczne i teologiczne wptywaty na

powstawanie i ksztatowaty kult Pana Samotnosci i jego andyjskiej rodziny. Autorka opisuje



skutki mysli potrydenckiej w sztuce i teologii hiszpanskiej, i zwraca uwage na jej slady w

kolonialnych kosciotach departamentu ancashynskiego.

Kolejny rozdziat: ,Ill. Andyjski Pan Samotnosci — ,wielka opowies¢”, to istotnie wielka
opowies$¢ o dziejach Ancashu i Huaraza archeologicznie i historycznie uchwytnych z
naciskiem na centra kultowe identyfikowane przez archeologéw jako ,,$wigtynie” i na
zmiany osadnicze wywotane hiszpanskim podbojem, oraz przemiany w XIX i XX wieku, ktére
wptynety na ksztattowanie sie sieci parafialnej i katolickich centréw kultowych. W

podrozdziatach omawia kolejne epoki. Omoéwienie przedkolonialnej konczy stwierdzeniem:

»Postac Sefora de la Soledad taczy i synkretyzuje cztery wyraziste nurty religijne —
prastary kult wody, inkaski kult Storca, béstwa gor i monoteistyczny kult
chrzescijanski. W jego obrazie ideowym, a wiec catoksztatcie zwigzanych z nim
mitéw, legend, apokryfow, wierzen i praktyk kultowych daja sie wyodrebnié
elementy zaczerpniete ze wszystkich wymienionych tradycji, badz nurtéow

religijnych” [s. 93].

Kolonialna parafia w Huaraz powstata dopiero w 1558 roku, ulokowna w kaplicy zatozonej
by¢ moze przed 1539 rokiem, cho¢ to mato prawdopodobne, a na pewno na potrzeby
Hiszpandw, a nie tubylcéw. Dopiero w 1572, gdy w Huaraz zostata zatozona reduccion czyli
osiedle przymusowo spedzonych mieszkancéw rozproszonych wiosek, poczatek przysztego
miasta, sytuacja sie zmienita. Autorka przekonywujgco pokazuje jak z przymusowych
przesiedlencéw powstaty 4 dzielnice organizujace zycie miejscowych runa — ludzi (ale nie
Hiszpandw), i ich kosciotéw, bractw, dzielnic trwajgcych do teraz. Autorka odnotowuje

przemiany religijne i stosunku do chrzescijaistwa:

,0 ile mozna sie w petni zgodzi¢, ze przez wieki istniat (i nadal istnieje) mechanizm
ukrywania i maskowania tresci i praktyk rdzennej religii andyjskiej, o tyle ostatnie
zdanie z powyzszego cytatu traktowatabym z rezerwa, jako bliskie prawdy, ale zbyt
radykalne. Sadze, ze niezaleznie od przywigzania do praktyk wtasnej wiary, Indianie
w swej wiekszosci z biegiem czasu uznali chrzescijanstwo za religie wiasng, zwtaszcza
wtedy, gdy juz przeksztatcili ja w synkretyczng forme, dopasowujac do swej

kosmowizji, duchowosci i mentalnosci. Nie negujac bezsprzecznych przyktaddéw



wrogosci wobec religii Hiszpandw, wielokrotnie demonstrowanej zwtaszcza podczas
licznych buntéw i powstan ludnosci indianskiej, nalezy zauwazy¢ zjawisko
interioryzacji chrzescijanstwa przez szerokie masy ludnosci autochtonicznej,
oczywiscie — co trzeba podkresla¢ — przetransformowanej zgodnie z wymogami

wiasnej kultury” [105].

Wynika z jej twierdzenia, ze chrzescijanstwo Hiszpandw a potem wszelkich mieszkancow
Peru przynaleznych do kultury hiszpanskiej byto (i pewnie jest) uwazane za inne

chrzescijanstwo niz chrzescijanstwo Indian.

Autorka przebadata takze kolonialne konflikty miedzy bractwami czy grupami o kult danej
figury Swietego. Wsérdd rozpowszechnianych w XVII wieku kultéw figur, pojawit sie w
Huarazie kult Chrystusa Samotnosci, poswiadczony zatozeniem bractwa zwanego Santo
Cristo de la Soledad w 1669 roku. Autorka uzasadnia swoje domniemania, ze krucyfiks i kult
musiaty pojawic sie w Huarazie kilkadziesiat lat wczes$niej, by stac sie popularnymi i nabraé
Swietosci. Bractwo zatozyli Hiszpanie. Akt zatozycielski postanawiat takze zbudowac poza
kosSciotem parafialnym kaplice na terenie zwanym Pumacayan, zajetym przez ruiny
przedinkaskiej Swigtyni. Dalej autorka pokazuje jak éw krucyfiks dorobit sie nazwy ,,Chrystus
Samotnosci”, przeksztatconej z czasem w nazwe ,,Pan Samotnosci” i przedstawia argumenty
dowodzace, ze musiat to by¢ najstarszy z krucyfiksdw czczonych w Ancashu, skoro uznany
zostat za najstarszego z pieciu braci, Chrystuséw czy Panéw z innych kosciotéw na terenie
prowincji a dzi$ departamentu ancashyniskiego. Zastuguje na uwage mistrzowskie
ttumaczenie w jaki sposdb krucyfiks dostat przydomek ,,de la Soledad” i réwnie interesujgce
wyttumaczenie jak z Santo Cristo de la Soledad stat sie Sefior de la Soledad, Panem
Samotnosci, zapewne po wielkim trzesieniu ziemi w 1725 roku, gdy cudownie ocalat, jak

kazdy inkaski Pan Trzesien Ziemi.

Dalsza rekonstrukcja pojawiania sie cech Pana Samotnosci zwraca uwage na usytuowanie
jego kaplicy, pdzniej kosciota, na wiadanie wodg, zawsze zwigzane z trzesieniami ziemi,
suszg i powodziami, i na mity o cudownym pojawieniu sie krucyfiksu. Rozdziat przeksztatca
sie w opis obserwacji etnografki w terenie, opis i komentarz mitéw opowiadanych przez
informatorow lub odnotowanych w literaturze przedmiotu. Autorka wyjasnia sobie i

czytelnikowi, ze kazdy Pan, a w tym wypadku Pan Samotnosci moze wystepowac w dwu



postaciach. Ta druga posta¢ Pana Samotnosci zwana Panem Majowym uczestniczy w
procesjach i nabozenstwach majowych, gdy ta pierwsza., wazniejsza, pozostaje w kosciele.
Pan Majowy uwazany jest w Huarazie za Pana indianskiego, a nie hiszpanskiego, chociaz

obaj nadal sg jednym Panem Samotnosci.

W dalszej czesci tego Swietnego rozdziatu autorka ttumaczy rozréznienie, ktére wprowadza,
bohatera wielkiej opowiesci i bohatera matej opowiesci. Bohater wielkiej opowiesci
interweniuje w wydarzeniach dotyczacych wielkich grup ludzi, a bohater matej bierze udziat
w wydarzeniach dotyczacych jednego cztowieka lub matej grupy. Autorka opowiada

przyktady wydarzen z wielkich opowiesci na terenie Ancashu w XIX i XX wieku.

Osobny podrozdziat zajmuje sie niezniszczalnoscig krucyfiksu, oraz jego stosunkiem do
pishtaku — ludzi mordujacych Indian by wytopi¢ z nich ttuszcz, uzywany przez biatych w Peru,
i w krajach Europy, Ameryki i gdzie indziej jako niezbedny skfadnik lekéw, maszyn, dzwondéw
kosScielnych. Autorka cytuje w oryginale po keczua fascynujgcy hymn, ktéry to tekst
dowodzi, ze Pan Samotnosci jest wak’g, inkaskim, andyjskim bogiem, panem regionu i
wcieleniem Stwdrcy. Owo wcielenie Stwdcy nosi nazwe wtasng De Soledad, bo kazdy

andyjski bog ma imie wiasne.

Na szczegdlng uwage zastuguje studium wielkiego trzesienia ziemi, ktére zniszczyto Huaraz
w 1970 roku, i funkcja Pana Samotnosci w odbudowie spofecznosci lokalnej. Pan Samotnosci
nawet pokiereszowany w trzesieniu ziemi, rozmawia z wiernymi jak wszyscy andyjscy
bogowie. Autorka cytuje i obserwuje mndstwo sytuacji, w ktdrych wieni

otrzymujg odpowiedzi. Sposoby rozmowy z bostwem zastugujg na osobng monografie,
podobnie jak wiele innych watkéw rozprawy. Doktorantka zwraca uwage na strach
miejscowych, ze obcy ukradng Pana Samotnosci, aby korzystac z jego mocy gdzie indziej,
poza $wiatem huarazowym, moze nawet w Europie. Strach wywotuje zbiorowa
samoorganizacje strzezenia i obrony bdstwa, podobnie do strachu przez pishtaku -

zarzynaczami.

W czwartym rozdziale zatytutowanym <<IV. Chrystus zujacy liscie koki — kilka ,matych

opowiesci” o ,,oswojonym” Bogu>> autorka obserwuje zaréwno na podstawie Swiadectw



innych jak i z wtasnej obserwacji jak wierni widza, opisujg i przezywaja kontakt z béstwem,

w tym wypadku Panem Samotnosci. Powiada zatem:

<<Stodycz, ciepto i dobro, to istotne wyznaczniki rodzenia sie czutosci jako
odpowiedzi emocjonalnej w dialogu afektow wywotywanych zmystem wzroku. Pisze
»dialogu”, Swiadomie nawigzujgc do oczywistej sytuacji ,nierozrdznialnosci” i
osobowej percepcji rzezby jako Boga, a nie jego reprezentacji. W tych warunkach nie
mozna bagatelizowac jej mowy ciafa i wyrazu twarzy, gdyz w pofaczeniu z
prze$wiadczeniem, ze nalezg do Boga, majg kluczowe znaczenie dla kazdego
indywidualnego przezycia religijnego. To za$, pomnozone przez tysigce podobnych,
wzajemnie komentowanych i utrwalanych, generalizowane jest w postaci
zobiektywizowanego tekstu kultury, ktéry jako element ,,wiedzy lokalnej” wywiera
dyskretng sugestie na modlacego sie, ujmujac jego indywidualne przezycia w ulotng
rame pod$wiadomym oczekiwan. Ow tekst kultury stanowi uogélniong ,opinie”
wiernych o tym, jakim jest ten konkretny Chrystus podczas osobistego kontaktu
modlitewnego — jak reaguje, jak sie zachowuje, czy jest komunikatywny i chetny do
nawigzywania dialogu, a takze jak odczytywaé wysytane przez niego sygnaty>>

[s.196].
Nic dodaé, nic ujac.

Dialog tak samo jak w zrédtach pisanych od XVI wieku do dzisiaj jest cechg kontaktu z
béstwem. W 1537 roku krél Inkéw Manqu Inga podczas wojny o wypedzenie najezdzcéw
ttumaczyt swoim poddanym, ze bogowie hiszpanscy to tylko drewno i malowana tkanina, a
inkascy zyjg, mowig i odpowiadajg. W badaniach autorki (nie tylko jej) od czasu najazdu
europejskich barbarzyncéw takze przedstawienia hiszpanskich, europejskich bogéw zaczety
zy€ i nawigzywac kontakt z wiernymi. Pan Samotnosci w Huarazie zachowuje sie
przynajmniej czesciowo jak bogowie gor, stat sie przynajmniej czesciowo tubylcem. Autorka
analizuje niezbyt udanie tytuty jakimi Pan Samotnosci i inne przedstawienia Chrystusa, a
takza przedstawienia Maryiji sg obdarzane w miejscowym jezyku, keczua ancashynskim, jako

dowodu czutosci, z jakg wierni odnoszg sie do Pana Samotnosci i innych bogdéw.



Na szczegdlng uwage zastugujg obserwacje autorki o obyczaju przynoszenia w odwiedziny
do Pana Samotnosci w ostatnig niedziele karnawatu krzyzy miejkich i wiejskich, rodzinnych,
wioskowych, dzielnicowych z catego regionu Huaraz, z miasteczek i wsi. Podobne
odwiedziny wielkiego bdstwa przez krzyze znane sg chyba z catego terenu bytego panstwa
Inkéw. W Huarazie krzyze miejskie lokowane sg w kosciele, a krzyze wiejskie taficzg przed
kosSciotem i na ulicach. Autorka zwraca uwage, ze to w rzeczywistosci modlitwa wiernych, na
ktorg skfada sie taniec, Spiew, muzyka na instrumentach, alkohol i koka, i tak od czasow

historycznie uchwytnych.

Nie moge omodwié tu wszystkich obserwacji autorki, pokazujgcych cechy swieta
kontynuujgce srodkowo-andyjskie tradycje religijne, ale w jednym wypadku nie moge sie

zgodzi¢. Powiada autorka, ze

,Swieta woda taczy sie z najéwietsza roéling Andéw, jaka od tysigcleci jest kukurydza,
majaca jednoznacznie meskie konotacje kulturowe, zwigzane z blaskiem, ztotem i

Stoncem” [s. 214].

Chyba ponidst autorke zapat, bo kukurydza zaleznie od dialektu zara lub hara jest zawsze
obdarzana tytutem MAMA — Matka, Pani, i jako béstwo nazywa sie Zara/Hara Mama. Nie
znam ani jednego kontekstu, w ktérym Zara Mama stawataby sie mezczyzng, ktérego

spodziewanym tytutem powinien by¢ Zara Yaya — Pan/Ojciec kukrydziany.

Nastepny fascynujacy problem, to zucie trzech listkdw koki. Autorka przytacza legende, ze
Jezus zmeczony dzwiganiem krzyza na Kalwarie siegnat por trzy listki koki, ktorych zucie
przywrdcito mu sity, jako jeden z licznych przykfadéw oswajania Pana Samotnosci i
przeksztatcania go w symbol grupy wiernych. Ale zucie trzech wybranych listkow jest takze
modlitwa, zawsze do miejscowego boga. Cos podobnego zachodzi z proponowanym przez

autorke utozsamianiem pieczonej swinki morskiej z barankiem wielkanocnym [s.216-217].

Innym przyktadem uwaznej obserwacji sg rozwazania o praniu i kapieli, zwigzane z faktem,
ze wspaniafe szaty Pana Samotnosci, zawsze jednorazowo przywdziewane, czesto zmieniane
i starannie przechowywane, nigdy nie sg prane, inaczej niz odziez zwyktego umrzyka prana

w 5 dni po smierci i rozdawana. Autorka przyjmuje za prawdziwe twierdzenia rozmaitych



obserwatordw, ze Indianie nie kapig sie i nie myjg przez cate zycie, a takze nie piorg odziezy.
Troche niedowierzam, bo w jezykach andyjskich a nawet w keczua ancashynskim istnieje
sfownictwo opisujace i kapiel i pranie. W obu wypadkach s3 to pierwotne rdzenie
rozpowszechnione we wszystkich jezykach keczua. Pranie ludzkiej odziezy i kapiele ludzi sam
widziatem w znanych mi regionach, choé nigdy nie widziatem ani prania szat boskich ani

kapieli boskich.

Fascynujgce rozwazania o cudach i ich braku pokazuja, ze europejskie pojecie cudu
wystepuje wsrod ludnosci miejskiej dawnej, ale nie pojawia sie wsréd mieszkancéw wiosek i
miasteczek ani wsrdd migrantéw do miasta. Wigze sie to z innymi oczekiwaniami,

gdyz rozmodlony wierny typu europejskiego oczekuje cudu, faski béstwa, podczas gdy
andyjski wiesniak oczekuje, ze nic szczegdlnego sie nie wydarzy. Zmiana sktadu zaludnienia
Huarazu po 1970 roku spowodowata zanik kreolsko-metyskiego zwyczaju wieszania wotow,

poniewaz nowi mieszkancy cudu nie oczekuja.

Autorka rozwaza takze funkcje Pan Samotnosci jako identyfikatora przynaleznosci etnicznej
w prowingcji huarazskiej i catym departamencie ancashynskim. Konczy rozdziat analizugc
réznice miedzy nazwami czczonych krucyfiksow miedzy regionem Wybrzeza, gdzie dominuje
jezyk hiszpanski, a Gérami, gdzie dominuja jezyki keczua. Na Wybrzezu przewaza Cristo a w
Goérach Sefior, czyli Pan. Autorka wigze to zjawisko zaréwno z uzyciem stowa Sefior jako
zapozyczenia, ale takze jako hiszpanskiej wersji stéw takich jak apu lub Inqa, gdzie apu
oznaczat pana okolicy, wszystko jedno wtadce, administratora, czy bostwo, a Inga krdla,

wiec wiadce i przedstawiciela boga wobec ludzi, a ludzi wobec bogdéw.

Kolejny rozdziat V. Pieciu braci-Chrystuséw — liczba ,,5” w matriksie systemu
pokrewienstwa” to majstersztyk sam w sobie. Autorka zwrécita uwage na fakt, ze pieciu
braci Chrystusow, a w najwczesniejszych Swiadectwach z XVI w. pieciu braci, bogdw gor, lub
piec siostr, bogin, to trwaty model, w ktérym piaty brat lub siostra sg niedookreslone,
zazwyczaj o imieniu domniemanym, bo nikt z informatoréow nie byt i nie jest pewien jego czy
jej imienia i lokalizacji. Pan Samotnosci ma czterech braci, ale ostatni na liscie zmienia sie
zaleznie od opowiadajgcego. Autorka sugeruje, ze ten pierwszy lub pigty moze to by¢ nie
brat, tylko ojciec, gtowa catej pigtki, centrum organizacji przestrzennej béstw, ale mozliwe

sg takze inne interpretacje. Jej analiza niezidentyfikowanego piagtego brata Pana Samotnosci



pokazuje, jak w kulturze schemat pieciu braci pozostaje niedookreslony i daje uzytkownikom
schematu mozliwosci adaptacji go do zmieniajacej sie sytuacji. Badaczka nazwato to
zjawisko ,,niedomknietg strukturg pieciokrotnosci” i starannie pozbierata wszelkie dane o
andyjskich strukturach 4+1, od XVI wieku do dzisiaj. Omodwita takze wszelkie przejawy
pojawiania sie pigtki w rozmaitych organizacjach andyjskich, i fakt, ze wyliczenia zawsze

idg od pierwszego czyli najstarszego do najmtodszego, czyli pigtego, bo bracia na przykfad
Panowie jak Pan Samotnosci nie sg rowni. Co wiecej, kazdy znich moze mie¢ dwa

przedstawienia, ktére sg tym samym bostwem, ale réznigce sie nastrojem, dobrym lub ztym.

Ostatni rozdziat: ,VI. Swieci andyjscy w strukturze spotecznych ram pamieci” najlepiej
streszczajg tytuty podrozdziatow:
<<Terra incognita — andyjska sztuka sakralna na peryferiach;
Czy szaty zastaniajg rzezbe? — ztuda pierwszego spojrzenia;
Galeria Swietych jako odzwierciedlenie spotecznosci lokalnej;
Szaty Swietego jako zapis, komunikat, sakralizacja i desakralizacja;
»Kultura rzezby”. Integralnos$¢ figury i jej szat;
Przebieranie figury swietej — semantyka ukrywanej nagosci;
Huancas, Swieci i ludzie;
Huancas w Ancash — dotkniete i rozmyslone;
Rzezbiarze i mistrzowie haftu”.

Autorka pokazuje, ze swieci, czyli ich figury sg katolickg kontynuacjg wanka i wak’a, bostw
sprzed hiszpanskiego podboju, po ktérych swiete figury odziedziczyty rozmaite cechy i

funkcje, i wskazuje na fakt, ze wak’a i wanka istniejg nadal.

Zakonczenie jest opisem programu badan, ktdre okazujg sie konieczne w Swietle wynikéw

prezentowanej rozprawy.

Omawiajgc zawartos¢ rozprawy pomingtem bardzo wiele fragmentow, tworzacych osobne

artykuty, rozprawki, kazda na okreslony temat, niezbedny dla catosci. Ich nalezyte



omowienie zajetoby zapewne okoto 100 stron. Wszystkie zbadane i opisane przez autorke
tematy faczy nie tylko gtéwny bohater Pan Samotnosci, oraz Huaraz i Ancash lecz przede
wszystkim zjawisko nazwane przez nig, i generaliter przez badaczy synkretyzmem. W
kazdym badanym zjawisku autorka wskazuje komponenty wywodzace sie juz to z
miejscowej religii sprzed podoboju hiszpanskiego, juz to z miejscowe;j religii przeksztatconej
przez katolicyzm w ciggu prawie 500 lat hiszpanskiej i europejsko-kreolskiej dominacji.
Dowodzi tego omawiajgc przedstawienia Pana Samotnosci i innych Pandw i swietych,
przypisywane im moce i zachowania, stroje, zachowania wiernych od etyki i modlitw

poczynajac, na tancach, muzyce i pijanstwie i nalepkach na samochodach konczac.

Ta mistrzowska analiza sykretyzmu oparta jest w badanym wypadku na zatozeniu, ze
synkretyzm katolicko-andyjski nieuchronnie prowadzi do wcielania i czynienia katolickimi
elementéw wywodzacych sie z poprzedniej, dawnej religii tubylcow. Nawet w Polsce, plus
catholique que le pape, mozna wskazac synkretyzm. Na przyktad w wigilii
bozenarodzeniowej zachowane sg sktadniki kultu nowego storica i nowego roku. Jest to
zatozenie stuszne, bo istotnie dzis mieszkaricy Ancashu i catych post-inkaskich Andéw

okreslaja sie jako katolicy.

Pomimo to zastanawiam sie, jakby wygladaty wyniki badan, gdyby autorka wyszfa z innego
zatozenia, na przyktad takiego, ze na terenie Ancash i nie tylko tam istnieje miejscowa religia
réwnie uniwersalna jak chrzescijanstwo i skierowana do catej ludzkosci, ktérej wyznawcy
przetrwali. Musieli adaptowac sie do religii urzedowej, katolicyzmu, narzucane; sitg
(mordertwami, wiezieniami, rabunkami, niszczeniem $wigtyn i bostw, torturami kaptandw,
rabowaniem i niszczeniem cmentarzy, przymusowg obecnoscig w kosciele i na lekcjach
religii, a wszystko to potgczone z morderczym wyzyskiem etc.). Wéwczas okazatoby sie, ze w
obrzedach ku czci géry opiekuna jakiejs okolicy, czy miejscowego wyobrazenia Pacha Mamy,
Pani Ziemi, Matki Ziemi, oprécz wszelkich miejscowych tradycyjnych modlitw i rytuatéw
moze pojawié sie takze ojczenasz lub zdrowaska a takze woda $wiecona. Pan Samotnosci,
jego bracia, Matka Boska, i wszelcy swieci mogg sie okazaé sposobem legalizacji kultéw
miejscowej religii, nadal trwajgcej i nadal nadajgcej sens zyciu ludzi, jednostek i grup. W
Cuzcu, stolicy panstwa Inkdw, w czasie swigt panstwowych dzi$ odprawia sie takze modty i

ofiary ku czci Matki Ziemi i bogéw gér. Jak zawsze zaproszony arcybiskup Cuzca udziatu
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odmawia. W koncu zjawisko takiego synkretyzmu, w ktérym religia oprymowana przejmuje
pewne sktadniki religii oprymujgcej aby sie zamaskowac, i zachowuje swojg odrebnos¢ i
sens, znane jest z roznych miejsc i spoteczenstw zdominowanych na przyktad przez
urzedowe chrzescijanstwo, lub islam. Na Pétwyspie Iberyjskim w XV-XX byty to tajne

wspolnoty zydowskie i muzutmanskie.

Powyzsze uwagi nie sg krytyka rozprawy, tylko pytaniem o granice naszych mozliwosci
badawczych. W koricu ten drugi tom rozprawy, ktéry postuluje, zatytutowany musi byé
inaczej, na przyktad ,Dzieje Apu Wari” czy ,Apu Waskharan i jego bracia”, badany i napisany
po keczua, co wymaga dorosniecia w miejscowej kulturze i jezyku, wygladu jak rodowity
mieszkaniec Ancashu, zeby mdc uczestniczyé w tych wszystkich obrzedach i rozmowach, w

ktorych ksigdz uczestniczy¢ nie powinien. Moze tego dokona¢ miejscowy antropolog.

Recenzowana rozprawa z uwagi na wage tematu i wyniki rownie dobrze moze by¢ solidng

rozprawa habilitacyjna.

Moja ocena koncowa rozprawy jest nastepujaca: Summa cum laude, z dodatkowg
rekomendacjg publikacji rozprawy w ttumaczeniu hiszpanskim, z nieuchronnymi skrétami
wyjasnien niezbednych czytelnikowi polskiemu ale niepotrzebnych czytelnikowi

peruwianskiemu.

Zgodnie z wymogami urzedowymi oswiadczam, ze:

Uwazam, ze rozprawa mgr Elzbiety Jodtowskiej zatytutowana , Osrodek kultu Chrystusa
Seior de la Soledad w Huaraz, w pétnocnych Andach Peruwianskich. Antropologia
synkretyzmu i tozsamosci kulturowej” spetnia wymogi stawiane pracy doktorskiej,
okreslone w ustawie o stopniach i tytutach naukowych. Wnioskuje zatem o dopuszczenie

mgr Elzbiety Jodtowskiej do dalszych etapdw przewodu doktorskiego.

Jan Szeminski



