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Recenzja '

pracy doktorskiej Pana Maksymiliana Wocha ,,Pomie¢dzy polityka a religia. Obraz instytucji tulku w
spotecznosci tybetanskiej na uchodzstwie w kontekscie kontrowersji zwigzanej z podwdjnym

wyborem panczenlamow na podstawie badan terenowych w Dharamsali”

Podjgcie przez Pana Maksymiliana Wocha tematu okl'eéleniaj rt:-:ligijnej rolt oraz
politycznego statusu panczenlamow wydaje si¢ dobrze uzasadnione,"zw}aszcz}sl w obecngj sytuacji
politycznej 1 spoteczne] Tybetu, Chin, a szerzej to ujmujac, tych obsiaréw, na ktorych
oddziatywanie buddyzmu tybetanskiego jest widoczne. Nie mozna nie doceniaé bowiem
kulturowego wpltywu roznych tradycji buddyzmu w kulturze §wiatowej, co zaznaczyto sie
szczegdlnie po exodusie Tybetanczykéw spowodowanym chifiska inwazja najich rodzinny kraj.
Problemy, jakie pojawily si¢ w zwiazku z podwdjnym wyborem panczenlamy okazaty sie istotne
nie tylko w sferze spotecznej 1 politycznej, ale wydaja sig inspirujace takze dla wspotczesnych
filozoficznych i psychologicznych badan i rozwazan dotyczgcych zagadnienia osobowej

tozsamoscel, potraktowanego w miedzykulturowym aspekcie.

Recenzowana praca doktorska sktada sie z dwoch wyraznie {:vyodr@bnionych czgsct. W
pierwsze] znalazly si¢ rozwazania dotyczace instytucji dalajlamow 1: panczenlamoéw w ich
historycznych uwarunkowaniach i uwiklaniach, co zostato poprzedzone og6lnymi rozwazaniami
nad instytucjg tulku w buddyzmie tybetanskim. Autor odwotat 'sie; wigc na poczatku do ogdlnie
pojetej idel reinkarnacji w omawianym rodzaju buddyzmu, zwracajac przy tyin uwage na
podstawowa kwestie, istotng takze dla koncepcji wielo$ei odrodzen tulku, a mianowicie na
tworzacy zrab antropologii buddyjskicj idee bezjazniowos$ci (anatmawady). Co wazne, problemy
towarzyszgce temu zagadnieniu trwajg do dzisiaj w roznych szkotach 1 tradycjach, czy to
indyjskich, czy tez tybetanskich. Podstawowe pytanie — ‘co tak naprawde si¢ odradza’ doczekato
sig, zwlaszcza w tantrze stanowigcej rdzen wadirajany, wielu niejednoznacznych odpowiedzi.
Autor stusznie wskazuje tu na doktryny jogaczary oraz tathagataga\-rhh.y, moggce wzbudzac
najwiecej uzasadnionych watpliwosci, chociazby z punktu Widzenia‘;,,ortodokéyjnego” odczytania

Nagardzuny. Trzeba przyznaé, ze w tradycji gelugpy ta kwestia by}é rozwigzywana najbardzic;
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" radykalnie, a wige tez w najbardziej jasny sposéb. Zaréwno dalajlama jak i panczenlama
- reprezentuja t¢ wlasnie tradycje i1 dlatego niepotrzebna jest w tym wzgledzie szersza dyskusja.
Inaczej sprawa ta przedstawia si¢ chociazby w tradycji kagyudpa, w ktorej poglady szeng tong oraz

rang tong cz¢sto ,.konkurujg” ze sobg w konkretnych przypadkach nauczania.

W kontekscie problemu odradzania sie tulku Autor shisznie odwolat sig do doktryny Trzech
Ciat Buddy, samej w sobie trudnej do znalezienia w Kanonie, jednal; spojnej z pozniejszym
rozwojem mahajany. Podobnie skorelowanie postaci tulku z ide‘akem bodhisattwy jest jak
najbardziej uzasadnione. Nawiasem moéwiac zachowanie rozpoznawanych wspélczesnie tulku
daleko odbiega od ideatu bodhiczitty, jak zreszta podniesiono w omawianej r(‘)zprawie, a co zostato

stwierdzone na podstawie badan terenowych Autora.

Pan Maksymilian Woch, majac na wzgledzie zatozony cel pracy, drobiazgowo rozpatruje
skomplikowany stosunek taczacy kolejnych dalajlaméw 1 panczenlamow, szczeg6lnie na poziomie
mistrza i ucznia. Trzeba tu zauwazyé, ze niewatpliwie w buddyzmie tybetanskim, w sferze praktyk
wadzrajany ta relacja jest niezwykle istotna, poniewaz dla ucznia gury stanowi tak zwane ,,zrodlo
blogostawienstw™: jest on rzeczywistym Budda, za$ wszelkie fonnﬁmedytacyjne i yidamy stanowia
ostatecznie emanacje nauczyciela. Zwiazek pomiedzy tymi postaciami wykracza poza jedna
mnkarnacje, a powodzenie w osiagnieciu wyzwolenia takze zalezy od whasciwej relacji miedzy
mistrzem i uczniem. Wszelkie praktyki wadzrajany ogniskuja sie w gruncie rzeczy wokot guru jogi.
Tym samym w tybetanskiej perspektywie rozpatrywanie relacji dalajlamy 1 panczenlamy w sferze
ich duchowego zwiazku opartego na praktykach inicjacyjnych nie jest opiseni tylko przyjacielskich
relacji pomiedzy dwiema w jakims$ sensie obojgtnymi dla siebie osobami, ale siega do glebszych
wymiarow, mozna powiedzie¢ — metafizycznych. Bez wejscia na metapozioni badawczy nie ma tu
wlaSciwie miejsca na sceptycyzm stanowigcy inherentng ceche zachodniego sposobu myslenia. Nie
ma wobec tego znaczenia dla naukowej oceny to, czy te relacje oparte,sg na epistemologicznej i
ontologicznej prawdzie odnoszacej sie do tego co dzieje sie w duchc;wej sferze, poniewaz chodzi o
oceng faktu spotecznego rozumianego w Durkheimowskim sensie. /i tym faktem jest
przeswiadczenie lamow o tym, ze taka rzeczywisto$¢ istnieje 1 Ze relacje jej dotyczace sa realne.
Chodzi o to, ze nie mozna i8¢ za naiwnym marksistowskim przééwiadczeniem, Z€ WSZYSCy
,.funkcjonariusze sacrum” oszukujg siebie 1 innych, motywowani réznymi ma{terialnymi
korzysciami, jakie im ta rola przynosi, nie wierzac zupehie w to co gloszg. By¢ moze ich
doswiadczenia okaza sie biedne, jak to bedzie potem naukowo udowodnione, ale faktem jest to, ze

* w taki wladnie sposdb doswiadczajg $wiata.

W omawianej kwestii sprawe komplikuje jeszcze przyjmowany przez buddystow
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" tybetafiskich fakt, ze dalajlamowie uwazani sg, a z ich wypowiedzi \s_:!ynika, ze rdwniez sami tak
uwazajg, za emanacjg Awalokiteswary, zas to samo odnosi si¢ (‘io panczenlamdw jako emanaciji
Amitabhy. Mozna tu przy okazji dodad, ze nieraz mozna sig spotkaé z réznymi ujeciami systemu
emanacji w roznych tradycjach buddyzmu tybetaniskiego. Wydawa¢ sig by mc.)g{o, Ze nie moze z
zasady ulec zmianom schemat mandali Pigcin Dhjani Buddow. Niemniej jednak zdarzajg sic rytuaty
1 Instrukcje méwigce o tym, Ze mandala ta emanuje z umystu Awalokiteswary, spotykamy sie tez z
twierdzeniem, ze Budda Siakjamuni stanowi emanacje Padmasambhawy, co ma miejsce nie tylko w

tradycji ningma. Sprawa nie jest wigc taka zupetnie oczywista.

W pierwszej czesci Pan Woch szezegdlowo opisuje relacje porhigdzy waznymi tybetafiskimi
tulku a roznymi wladcami, gloéwnie tybetafiskimi, mongolskimi, chi;ﬁskimi, ktdrzy na ogét z
geopolitycznych racji pragneli wywrzeé istotny wplyw na Tybet. W"tym miejscu wjawnia sie
zasadniczy watek dociekan Doktoranta, cheacego poza ,.czystym” opisem zwigzku Tybetu z
osciennymi krajami wprowadzi¢ do swej pracy takze elementy Historiozoﬁczpe. Jak pisze: ,, ...ten
rozdzial jest bliski rozwazaniom historiozoficznym. Co prawda, nie formuluje si¢ tu ogdlnych praw
rozwojowych dziejow, ani ich czedci, ktorg jest w tym przypadku historia religii tybetanskie;.
Zastosowana metodologia pozwala jednak wyrdzni€ jej wazne, informatywne wyrdézniki, ktore
nadajg okreslong konceptualng koherencje” (s. 134). Autor powohyje si¢ przy tym na wypowiedz
wybitnego znawcy tematu, Jerzego Topolskiego, zaznaczajacego, ze jednym z elementoéw pracy
historiozofa jest skonstruowanie takiej narracji, by w jej efekcie mniej. lub bardziej wyraznie stalo
sie ,.catosciowe widzenie struktur”, Trzeba tu doda¢, ze w historiozofii istotng kategoria jest
odkrycie okre$lonego sensu dziejéw. Nie jest to stwierdzenie obecni;: popularne w nurtach
metodologicznych poddanych postmodernizmowi, neguj chmu'zaréwm kategorie sensu, jak i
prawdy, wydaje si¢ jednak, ze jest to jedynie zbyt dhugo utrzymujaca sie moda, nie majaca zreszta
zadnego uzasadnienia, na przyktad w naukach $cistych, Musze przyznaé, ze Doktorant starat sig
zrealizowa¢ wspomniany przez siebie postulat ,,bliskoéci” do historiozofii, co. prawda nic nie
moéwigc o tym explicite w réznych czesciach tekstu, ale w ten sposdb mozna odczytaé jednak

strukture pracy i autorski zamiar.

Jak stusznie zauwazyt Pan Woch, faktyczny ksztalt relacji pomiedzy religig i polityka
uksztattowat si¢ za panowania V Dalajlamy, poniewaz od tego czasu mozna mowié 1 dyskutowac o
kwestii realnej wladzy politycznej opartej na autorytecie daiajlamc')v.\{:. Intereswygce przy tym jest
przywolanie w tym kontek$cie modelu biurokratycznego wladzy, oraz modelu ,,galaktycznego”, w
ktérym ,,08” mandali stanowi wladza centralna, natomiast koncentryczne kregi w holistyczny
sposob ja odtwarzajg. Mozna tu zwrdcié na marginesie uwage na to, ze schematy myslenia w

indyjskiej 1 tybetanskiej mahajanic posiadajg z reguty mandaliczny charakter,-co ujawnia si¢ takze
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" w takich dziedzinach jak architektura - na przyklad niektore klasztory maja charakter mandali
(prawdopodobnie Wikramasila, Samye). Nie dziwi to, przy konstatacji, ze paradygmatem
starozytnego, tak samo i indyjskiego, myslenia byto przede wszystkim ujecie systemowe,

wyrazajace si¢ w dawnych doktrynach wlasnie w ten sposob. .

Najbardzie] interesujgcg kwestia w tej czgsci pracy wydaje 53¢ by¢ pr(;blem relacji
pomigdzy panczenlamg i dalajlama w kontek$cie polityki chifiskiej, zwlaszeza w ostatnich latach.
W wyrazny i1 ostry sposéb zarysowalo sie to w ﬁrzypaclku koniecznosci rozpoznawania przez
Dalajlame X1V reinkarnacji tego waznego tulku. Doktorant w wyczerpujacy I precyzyjny sposéb
opisat powyzsza kwestig. Wskazat na rozne niedoméwienia i niuanse wynikajgce z niezwykle
skomplikowanej sytuacji zaréwno religijnej, jak politycznej wszystkich lamoéw, a szczegdlnie
waznych tulku, zdominowanych brutalng polityka chinskg. Problem autonomii Tybetu w ramach
skrajnie ateistycznego pafistwa, posta¢ Dalajlamy XIV jako zywego symbolu walki o przetrwanie,
emigracja, wynarodowienie a nieraz eksterminacja — to zagadnienia, ktére zostaly poruszone w
dysertacji. Nie sg juz one jedynie lokalne, poniewaz, jak bylo juz ﬁqwiedziane, kulturowe
oddziatywanie buddyzmu tybetafiskiego na $wiecie sprawia, ze te k\;festie znajduja swoj rezonans w

bardzo szerokich kregach ludzi w rdznych krajach.

Jednym z najeickawszych tematéw poruszonych w dysettacii jest kwestia rozpoznania
tulku. Zgodnie z pierwotng doktryng, stanowi on $wiadomg inkamacje, to zna:czy moze zdecydowaé
w stanie bardo, w jaki sposéb si¢ wcieli, w jakiej rodzinie, w jakim kraju itd.; za$ z drugiej strony
jego odrodzenie stanowi wynik $lubowania bodhisattwy. Po historycznej decyzji Karmapéw
kwestia rozpoznawania tulku stafa si¢ aktualna w wielu liniach przekazu — ale przede wszystkim
tam, gdzie nie obowigzywat celibat. W rozprawie znajdujemy opis wymogow koniecznych do
identyfikacji zmarlego, odrodzonego w oi{reélbllyrn dziecku. J ezeli dotaczymy do tego bardziej
szczegblowe opisy znajdowane w dostepnych zradlach, to wynik oRazuje si¢ bardzo
zastanawiajgcy, wymagajacy poglebionej refleksji. Poniewaz kandyﬂatéw na ;)bj gcte labrangu
znajdowano wielu, nalezy wzia¢ pod uwage fakt, ze sam proces odn;ijdywania inkarnacji byl pilnie
obserwowany przez wszystkich zainteresowanyéh uczestnikow, a ilogé sprawdzajgcych testow
bardzo duza. Mozna odwola¢ sig tutaj do relacji samego Dalajlamy XIV, 1'ela§j0nujqceg0 te
sytuacje w przypadku jego samego. Nadawanie czy tez wymuszanie biegu wypadkow w celu
uzyskania przez jaka$ okreslong strone tego procesu korzysci byto przy tym selekcyjnym sicie
bardzo utrudnione, co wskazuje na to, ze nakladajacy takie ograniczenia mocno wierzyli w
instytucje tulku jako w fakt przede wszystkim religijny. Stoi za tym wiara, ze prawdziwy tulku
przejdzie przez te egzaminy pomy$lnie. Badacz nie moze nastawienia bioracych w tych dziataniach
zlekcewazy¢, za co do psychologicznych uwarunkowan tych kweét'ji,’wymaga%yby one szerokich i
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" jeszcze bardziej poglebionych badan, ktére nie byly jednak przedmibtem dysertacji.

Oczywiscie w wymiarze spolecznym i ekonomicznym zawsze najwigkszym problemem we
wszystkich spolecznosciach sg wladza i pieniadze, a jak pokazuje historia, religijny wymiar zycia
stosunkowo rzadko uzyskiwat zdecydowang przewage. Niewatpliwie, na skutek $cistego
powigzania wszystkich dziedzin zycia Tybetanczykow w jedna wzglednie homogeniczna calogé,
koleje ich losdw ukladaty sig w szczegdlny sposdb, zaréwno w kontaktach ze $wiatem
zewnetrznym, jak i w samym Tybecie. Pan Maksymilian Woch sprobowat przedstawié to
zagadnienie mozliwie najbardziej adekwatnie, starajgc si¢ zaznaczy¢ specyfike rozpatrywanych
mstytucji i omawianych zjawisk. 5

I

Druga, empiryczna czg$¢ rozprawy poswigcona zostala wypowiedziom Tybetanczykow,
uchodzcom majacym zwigzek z oérodkiem w Dharamsali, a wiec zasadniczo z tradycia gelupa.
Doktorant przeprowadzit z nimi poglebione wywiady i poshuzyt .Siﬁ takze innymi narzedziami
socjologicznymi, w celu pokazania, w jaki sposéb widza oni dzisiaj instytucje tulku, jej przesztosé i
przyszto$¢. Istotng kwestia w badaniach byla proba uzyskania odpowiedzi na te pytania w
kontekscie kontrowersji rozpoznania Panczenlamy. Nalezato wige podejéé do catej tej drazliwej
sprawy bardzo ostroznie, co zreszta si¢ udato, pomimo réznych trudnosci, jak wynika z
dokumentaciji przedstawione] przez Doktoranta. Zastosowang metoda byto przyjecie (s. 178)
paradygmatu konstruktywistycznego, przy zatozeniu, ze ,,Mniejsza wage przydano w tej pracy
temu, jak konstruowany jest $wiat spolecznych znaczen, a wickszy f;;acisk potezono na odkrycie
tego, co ludzie my$la o, i jak rozumiejg dane zjawisko spoleczne, w'tym przypadku szezegblnego

rodzaju instytucie religijna” (179).

1

Pan Woch stwierdza (s. 294), Ze w przypadku tej czesci pracy jednym:z jego celdw byla
analiza definicji religii zaproponowane;j przez Clifforda Geertza, w kontekscie buddyzmu
tybetafiskiego. Jak pisze Doktorant: ,,Szczegdtowym problemem tu rozwazanym, bedzie pytanie o
to, czy instytucje tulku moZna rozpatrywaé poprzez symbol — traktowany w tym przypadku jako
element szerszego systemu symboli religijnych w wadzrajanie”. W odniesieniu do tego Autor
zapyluje, ,,..czy i w jakim stopniu zastapienie jednego symbolu innym pociggnie za sobg zmiany na
szerszym planie” (s. 298). Zastanawia si¢ wiec, czy taka funkcje rﬁ()fgﬁjy petni¢ symbol
»wyksztalconego lamy”, co w kontekscie niezwyklego szacunku Zy\;rionego przez Tybetaficzykow
dla 0s0b wyksztalconych i w ogole dla nauki jest bardzo interesujq,cfym pytaniem. Nalezy przy tym
jednak zaznaczy¢, ze w religijnym systemie buddyzmu (wiasciwie prawie wszystkich jego
rodzajow) decydujgce o urzeczywistnieniu religijnego ideatu nié jest poznanie dyskursywne, lecz
doswiadczenie medytacyjne, ,,niedualistyczne”, a tym samym nieprzektadalné na opis i
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: interpretacjg w kategoriach dyskursywnego umysh, jak sie to czesto podkresla w chifiskim chanie,

czy w najwyzszej $ciezce buddyzmu tybetanskiego czyli mahamudrze,. Oczywiscie iloéé
zwyczajnych oszustw wérdd osob przypisujacych sobie tego rodzaju poznanie (resp. o§wiecenie)
jest niemata, jednak nie usuwa to konieczno$ci uwaznego rozwaZe'n.i.a éamego zagadnienia.
Dolktorant zaznaczyl, Ze interesujgcg kwestig byloby rozwazenie ,,métaﬁzyczriego uzasadnienia
koncepcji tulku postacig bodhisattwy”. Oczywiscie, takie badania mfusialyby uwzglednié
poglebiong filozoficznie psychologiczng problematyke tozsamosci osobowosci 1 identycznosei
przedmiotow (zjawisk) w czasie, powigzania przyczynowo—skutkowe w nauce 1 buddyzmie, analize
procesu poznawczego itd. Nalezy Zyczy¢ Doktorantowi, by mogt siegnaé do tych zagadnien w

nast¢pnych pracach.

Reasumujae, przedstawiona mi do recenzji praca doktorska Pana Maksymiliana Wocha
stanowi interesujgce i potrzebne studium z zakresu kulturoznawstwa, buddologii oraz filozofii
polityki. Napisana zostala rzetelnie i z dba%oéc.iq, Zarowno metodol'ogi‘cznat, jak i w odniesieniu do
prezentowanych tez oraz wnioskoéw. W mojej ocenie praca ta spetni wszystkie ustawowe warunki
dotyczace prac doktorskich i dlatego z pelnym przekonaniem wnios}mj@ 0 doi;uszczcnie Pana

Maksymiliana Wocha do dalszych etapow przewodu doktorskiego.
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