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Pisze te recenzje a poczuciu niedostatecznych kompetencji, poniewaz
praca dotyczy — poprzez Henriego Corbina — obszarow mysli religijnej niemal
catkowicie mi nieznanej. Z Henri Corbinem zetknatem sie jedynie jako z
ttumaczem i komentatorem Heideggera, a z myslg Islamu niemal jedynie
poprzez sredniowiecznych komentatoréw Arystotelesa, choc takze francuskich
badaczy mistyki wschodu, jak L. Massignon, L. Gardet czy O. Lacombe. Dlatego
rozprawa Radostawa Lisa byfa dla mnie w lekturze bardzo trudna, poniewaz
doktorant porusza sie w obszarze mysli Islamu bardzo swobodnie ,zaréwno
merytorycznie jak jezykowo, co budzi respekt, ale czego laik nie moze
krytycznie oceni¢. Rozumiem ze doktorant w slad za Corbinem postawit
ostatecznie na lekture bardziej systematyczng niz hermeneutyczng, co
umozliwia z kolei wspodtczesne, bardzo ciekawe i ptodne pordwnania z mysla
polskiego filozofa religii i cztowieka, jakim jest J6zef Tischner. .Dlatego praca
jest niezmiernie interesujgca i nowatorska, a przede wszystkim wkraczajgca w
kluczowe problemy filozofii religii. Jednak konieczno$¢é postugiwania sie
jezykiem mysli i mitologii regionu Bliskiego Wschodu, a takze literatury na
ukowej na jej temat, czyni te prace dosy¢ hermetyczna.

Autor za Corbinem zarysowuje warunki mozliwosci (czy kompetenc;ji )
mowy o fenomenie religijnym. Warunkiem tym jest rezygnacja z nastawienie
uprzedmiotowiajgcego, co dotyczy catej relacji intencjonalnej, a wiec — w jezyku
Husserla - w rwnym stopniu noezy co noematu. Chodzi o to, ze sposdb
widzenia (percepcji) zjawisk religijnych zaktada przeswiadczenie (wiare) w ich
rzeczywistos¢ metafizyczng, co jednak ze swej strony wymaga odpowiedniego
stuchu po stronie egzystujgcego podmiotu: na ujmowanie tego co religijne
trzeba by¢ odpowiednio , nastrojonym”, zeby byc¢ ich Swiadkiem, a nie
konstruktorem. Stawka jest status stéwka ,jest” w odniesieniu do



rzeczywistosci religijnej, mianowicie sam sens owego ,jest”, ktéry zawiera sie w
relacji podmiotowo-przedmiotowej, noetyczno-noematycznej. Podmiot jest tu
niezastgpionym swiadkiem obecnosci boskosci, ktdra jest bezposrednia, ale
ktdra wymaga rozpoznania. Lecz rozpoznanie to nie dokonuje sie - wedtug
autora — poprzez hermeneutyke ex post, ktéra by wprowadzata element
racjonalny. Zamiast tej hermeneutyki mamy jednak “powiadanie”
doswiadczajgcego boskosci, o ktérego szczegdlnosci autor tak mowi:
,Doswiadczenie mistyczne przebywania w obecnosci boskiej dostepne jest w
powiadaniu tej obecnosci. Wlasnie ze wzgledu na ten autotematyczny rdzen,
jak sie wydaje, powiadanie nie daje sie sprowadzi¢ do narracji mitycznej czy tez
alegorycznego przedstawienia. Powiadanie w istocie nie jest, by tak rzec, o-
powiadane o czyms i komus innemu, a jest z gtebi czyims spowiadaniem...dla
siebie”. Powiadanie to moze zostac odczytane przez rozumiejgcego, Scisle
indywidualnego hermeneute, ktory wpisuje sie w ten sposéb w - jak to ujal
Tischner —taniicuch swiadkow. Hermeneutyka ta nazywa sie w jezyku perskiej
mistyki ,,ta’wil”.

W tym punkcie zaczyna sie rodzaj prolegomenow do metafizyki Corbina
jako islamisty. Pojawia sie termin , gtebi”, ktéra okresla zarazem wewnetrznosc
cztowieka i ,,Srodowisko’ tej wewnetrznosci: pewne uniwersum symboliczne,
ktdre powoduje, ze eksploracja wewnetrznosci staje sie drogg do”gtebi
transcendentnej, spowijajgcej cztowiek i jego swiat.” Transcendencja ta ma
charakter pewnej ,przestrzeni wyobrazniowej”, w ktorej wydaje sie dominowac
obraz. Przenikanie tego swiata obrazéw jawi sie w tej perspektywie niejako
uzewnetrznieniem tych obrazéw, a zarazem ich przeistoczaniem w symbole.
Dzieje sie to dzieki ,,wyobrazni czynnej”, ktéra stanowi kluczowy organ
myslenia religijnego. Wyobraznia ,uruchamia” transcendencje, ktéra przestaje
miec jakiekolwiek konotacje przestrzenne, odniesienia do punktéw w
przestrzeni realnej .Transcendencja ma charakter wertykalnosci ,to znaczy
orientacji — Corbin méwi tu o Oriencie — na ,,biegun gtebi” Orientacja — to sens
,ktéry ma tu wymiar metafizyczny i ontologiczny: odpowiedzi religijne
L,utrzymuja, ze ,jest samo <jest> i moze by¢ bedgcym biernie, albowiem
istnienie bierze sie z czynnego, stwoérczego Bgdz!”

Corbin, a za nim autor zarysowuje — w $lad za Spenglerem (ze ,,Zmierzchu
Zachodu”) oraz Awicenng — symboliczng geografie duszy, ktéra czuje sie



samotna i poszukuje =- ale i odnajduje — zbawiajgcego indywidualnego ducha,
ktdry jest niejako podwojeniem duszy, lecz takim, ktérego mozna spotkac.
Prowadzi to do ciekawej koncepcji Posrednika i Przewodnika, ktory moze by¢
rozmaicie nazywany: imamem, aniotem, Duchem Swietym itp. Jego istota jest
to, ze wigze on z Bogiem, ale w sposdb scisle indywidualny. Prowadzi to do
dwdch zagadnien: jedno przesadza o tym, ze mozliwy jest kontakt z Bogiem
poza instytucja, ktora gwarantuje ,,ortodoksyjnos$é’ tego kontaktu; drugie —i
jest to ktopotliwe - prowadzi do mysli o zdwojeniu podmiotu,o tym, ze
posrednik jest zarazem swiadkiem alienacji podmiotu, ktory jest zagubiony w
Swiecie i i dazy do swojego wtasciwego ja, jest wiec tego ja poniekad
idealizacjg, ktéra odpowiada arystotelesowsko-awiceniaiskiemu zdwojeniu
podmiotu na intelekt bierny (indywidualny) i czynny, aktywny, ale wcigz
indywidualny. W mysli islamu problematyka ta prowadzi do symbolicznej
metafizyki , orientu”, ktéra tgczy spekulacje religijne z metafizyka Swiatta, ktdra
wigze sie ze swoista ontologia. Jest to ,,metafizyka obecnosci kulminujgca w
metafizyce $wiadectwa” (s. 137). Ma tu miejsce skomplikowana angelologia
zawarta w dziele Sohrawardiego — jednego z najwazniejszych myslicieli
iranskich. Zarysowuje on symboliczng topografie wszechswiata w postaci
ytrzech orientéw”, majg one, jak sie zdaje, sens dynamicznego
transcendowania ku biegunowi gtebi duchowej za posrednictwem symboli,
ktdrych lektura staje sie kanwg wizji mistycznej. Symbole w tej mysli i u Corbina
majg bogatszg strukture niz w filozofii symbolu Riceoura, mianowicie punktem
wyijscia nie sa tylko potoczne intencje, na ktoérych nabudowujg sie wtorne
(plama- grzech)), lecz utrwalone sensy symboli, ktdre otwierajg na
transcendencje - biegun duchowy — jedynie poprzez nawrdcenie wewnetrzne.
Zywiotem tej symboliki jest $wiatto, ktdre jest spersonalizowane w szczegdlnej
angelologii, gdyz ,,nawrdcenie” ma charakter inicjacji; jej owocem jest zmiana
stosunku do symbolu, ktéry traci charakter przedstawienia, a staje sie
przezroczysty dla Swiatta — z postawy przedmiotowo-idolatrycznej duch ludzki
staje sie uczestniczacy i dialogiczny. W pracy tej potrzebna jest zaréwno wiara
jak doswiadczanie szczegdlnej dynamiki Swiatla, ktdra dopuszcza kontakt z
swietlistym Aniotem, ktory prowadzi ku ostatecznemu ,,orientowi” — biegunowi
duchowemu.

Druga cze$¢ pracy poswiecona ,wyobrazni czynnej”, jest filozoficznie
najwazniejsza. Autor pokazuje tu swoje umiejetnosci analityczne. Wyobraznia



czynna, to sfera, w ktorej sfera religijna staje sie rzeczywista. Nie jest to sfera
fantazji, ale rzeczywistosci religijnej, ktora jest wtasnie realna dla religijnego
podmiotu; posredniczy ona miedzy podmiotem a biegunem gtebi, czyli
ostatecznie Bogiem. Jest to sfera obrazéw, przy czym kluczowa jest réznica
miedzy , wyobrazeniem-sobie” a doswiadczaniem realnosci: ,,Rozstrzygajace
jest rozumienie realnosci tego, czego wyobrazajgcy doswiadcza w obrazie
wyobrazni. Czy na przyktad w modlitwie do aniota stréza doswiadcza relacji z
aniotem, czy kieruje stowa w pustke>"(s. 172) Corbin pisze, ze wyobraznia
czynna ,nie konstruuje czegos nierealnego, a odstfania realnosc ukryta.”(s. 173)
Ma tu miejsce Scisty zwigzek miedzy obrazem a jego sensem, ktéry ma
kazdorazowo charakter symbolu posredniczgcego miedzy zmystami a
rzeczywistoscig, w ktdorym dochodzi do zbieznosci miedzy tym ,co zmystowe, a
tym, co inteligibilne.

W tym momencie autor konfrontuje swoje (i Corbina) rozwazania z mysla
Jézefa Tischnera; konfrontacja ta wydaje mi sie bardzo wazna. Zdaniem autora
zarowno Tischner jak Corbin zastanawiajg sie nad jgdrem — moze poczagtkiem? -
duchowosci. Ktdra rodzi sie w zetknieciu ze swiadomoscig fenomenu , jest”: jak
to jest, ze ,jest” jest nie tylko synonimem rzeczywistosci, ale staje sie
uswiadamiane wtasnie jako , jest”. Wazne jest stwierdzenie, ze fenomen ,jest”
pojawia sie pierwotniej i gtebiej, niz pojecie , bycia” i w tym sensie niz
ontologia. Dokonuje sie to dzieki wyobrazni czynnej, ktdra wytania symbol
taczacy to, co rzeczywiste, ,,z tym, co <wyistnia> czy tez wypromieniowuje
istnienie tego, co istnieje”.(s. 198).Wyobraznia, ktorej zywiolem jest obraz,
pozwala takze mysle¢ samo myslenie: , Usitujgc zrozumiec sens jako taki oraz
samo rozumienie, natrafiamy nie na kolejny sens, lecz na obraz. Jest to obraz
<gtebi>, w ktérym jest zawarty kolejny obraz, zdwojony jak w naktadajgcych sie
na siebie przezroczach: indywidualnie wyobrazony swiat, ktory caty jest
powierzchnig skrywajaca <gtebie>, ktérej obraz przeswituje spod obrazu
<$wiata-powierzchni>".(s.204). Autor méwi tu o ,gtebi liminalnej”. W ten
sposdb ,,Wyobraznia pozwala mysleniu pomysleé¢ samo myslenie” (s. 205), to
znaczy zdwojenie powierzchni i glebi oraz stosunku do nich obu, ktéry
obejmuje indywidualne miejsce myslenia, pewne ,gdzie” tego myslenia. (s.210)
Tischner pomaga autorowi mysle¢ o mysleniu w pespektywie metafory swiatta,
ktore Tischner faczy z augustyriska ideg wewnetrznego nauczyciela. Swiatto
oswieca pierwotng, jeszcze nie stematyzowang, obecnos¢ wraz z pewng pra-



wiarg. Autor pisze pieknie: : ,takie zazywanie obecnosci pod i nad wraz z
pierwszym, upewniajgcym jg aktem wiary staje sie zaswiadczeniem te;j
obecnosci, a wraz z nastepnymi aktami wiernosci, utwierdza sie w
doswiadczeniu u-obecnienia ja. Czy pierwszy akt wiary dany jest sam przez sie,
czy jako pewna odpowiedz na pierworodng niepewnosc¢?” (s. 213)°A zatem ,,Czy
ja uobecnia sie z bélu watpienia i niewiernosci, czy watpienie jest dopiero
nieuchronng konsekwencjg uobecnienia wierzgcego ja?”(s. 214). Jakkolwiek
bysmy odpowiedzieli, wedtug autora pierwotny stosunek do istnienia , opiera
sie na sposobie bycia zorientowanego przez modyfikatory sensu gdzie i obrazu
bieguna gfebi” (s. 215) Wyobraznia ogarnia oba te momenty w ich asymetrii:
gdzie ,kto” myslenia jawi sie sobie ostatecznie jako ,uczen” bieguna gtebi czyli
Boga. Zaktada to kartezjaniskg sytuacje, w ktérej watpigce ja uswiadamia sobie
stopniowo, ,wychodzac ze snu”, ze jest od zawsze usytuowany w byciu, ktore —
raz nazwane - ma wszakze charakter uniwersalny. Jasne myslenie jest koncem
drogi prze-budzania, w obrebie ktdrego podmiot zastaje siebie jako juz
usytuowanego w rzeczywistosci, ale zarazem pouczonego przez swiatto
poznania bycia. Istota sprawy polega — jak sie zdaje - wedtug Corbina i autora,
na tym, ze to Swiatto ma charakter réwnie indywidualny jak ten komu swieci,
tak, ze mozemy tu méwic o spotkaniu z Kims, kto ,,dla mnie, wfasnie dla mnie
mysli”, kto mnie definitywnie indywidualizuje i otwiera na poznanie
,umitfowanego Boga”(s. 247)

Ostatni rozdziat pracy jest najciekawszy i najoryginalniejszy. Nosi tytut:
,fenomen bosko-ludzkiej sympatii. Pojecie transcendencji liminalnej.”

To trudne pojecie chce zdaé sprawe z istoty fenomenu religijnego. Jego
pierwszym sktadnikiem jest zrodtowos¢ w znaczeniu nieredukowalnosci do
bardziej pierwotnych sktadnikéw. Jak pisze Corbin ,Jest to transcendentalna
Obecnos¢, nieoddzielna od tego, co czyni ona obecnym.” Drugim skfadnikiem
jest specyfika hermeneutyki tego fenomenu, ktéra musi uwzglednia¢ zaréwno
czynnik egzystencjalny, jak rozumienia i wyobrazni, zakorzenionej w
rzeczywistosci duchowej (a wiec nie fantazji). Naczelnymi kategoriami okazuja
sie tu byé: Dobro i Wyobraznia. Autor posluguje sie myslg Tischnera o Dobru
»Ppoza byciem i niebyciem”. Jest to ,,plan agatologiczny”, ktéry autor nazywa
wtasnie ,transcendencja liminalng”. Transcendencja liminalna — bede tu
cytowac autora dostownie - (1) zarazem istnieje poza Swiatem —w gtebi swiata



- -jak i nasyca go istnieniem i symultanicznie (2) transcenduje samg
transcendencje, to znaczy ktéra jest pomiedzy transcendencjg i tym ,co
transcendowane” (s. 262), przy czym metafory przestrzenne sg witasnie
metaforami. Jest to ,, posredni obszar objawien boskich w religiach”. Jesli
dobrze rozumiem autora, to transcendencja ta jest raczej nieustannym
transcendowaniem, ,wy-istnianiem”, czyli nasycaniem bytéw istnieniem Dobra,
ktdre w tym sensie transcenduje samg — ontologicznie pojetg — transcendencje.
Ale na tym nie koniec jesli pamietaé, ze, ,trasncendentalna Obecnos¢” jest
wtasnie transcendentalna ,to znaczy obejmujaca takze duchowy podmiot. Gdyz
transcendowanie dokonuje sie w duchowej gtebi, czyli w immanencji, ktora
jednak w tej ,,transcendencji liminalnej” ulega poszerzeniu sprawiajac ze
podmiot duchowy jawi sie samemu sobie wewngqtrz tej gtebi, zamiast, zeby byta
ona wewnatrz niego. Jak to jest mozliwe? Autor odpowiada za Tischnerem i
Levinasem: Dobro wybiera mnie, zanim ja wybiore jego; Dobro ma imie
drugiego: Abrahama, Chrystusa, ktdre przejawiajac sie w nich, jednoczesnie
objawia nadwyzke swojej ,, wartosciujgcej, aksjogennej nie-wartosci”(s. 264).
Gdyz Dobro wciela sie w wartosci tak zarazem, ze bedac ,,ponad’, naznacza
Swiat wartosci nieuchronng hierarchicznoscia. Hierarchicznos¢ powoduje , ze —
jak u Tischnera — Dobro odstania, ze ,,jest co$ czego nie powinno by¢” i ze
mamy otwartg perspektywe na ,lepiej” i ,gorzej” . Przez Dobro jestem
przyciggany i w Dobru moge sympatyzowac z drugim cztowiekiem, ktdry jest
takze otwarty na Dobro. ,Moge byc¢ lepiej, ku Dobru(lub gorzej, oddalajac sie
coraz bardziej) dzieki Tobie, Twojej dobroci, dzieki Tys jest, a Ty mozesz by¢
lepiej (lub gorzej) dzieki mnie, noszgcym Twoje Tys jest.” Porownanie mysli
Tischnera i Corbina autor podsumowuje tak: ,,Podczas gdy u Tischnera
(...)<ontologia jest poddana prawom agatologii>, u Corbina ontologia osoby
poddana jest prawom imaginologii, czyli Wyobrazni czynnej (i wyobrazeniu
czynnemu) postrzegajgcej dziatania boskiej Mitosci, ktorg jest obopdlne
wspotczucie, Kompasja.(s. 268)”

Praca doktorska Radostawa Lisa jest pracg wybitng i — dla mnie
odkrywczg. Prezentuje nie tylko duzg erudycje w zakresie mysli Corbina, a
przede wszystkim zaposredniczonych przez niego sredniowiecznych myslicieli
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filozofig J6zefa Tischnera. Pozwolilo to autorowi na wazkie analizy podmiotu
mistycznego i jej metafizyczne umocowanie. Zarazem autor pokazat
zrozumienie dla roli wyobrazni w mysli religijnej jako niezbednego tgcza miedzy
niewyrazalna transcendencjg a ludzkim aparatem poznawczym. Praca jest przy
tym pisana na ogot bardzo dobrym jezykiem, ktérym umie wyraza¢ mysli trudne
i bardzo niewspdtczesne. Wprowadza w swiat niechrzescijaiiskiej mysli religijnej
pokazujgc nieoczekiwane koneksje i perspektywy. Uwazam te prace za bardzo
wazny przyczynek do wspodtczesnej filozofii religii. Moim zdaniem praca
zastuguje na publikacje i nagrode.

Prof. dr hab. Karol Tarnowski



