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Recenzja z pracy doktorskiej mgr Radostawa Lisa
pt. Swiatlo i bycie.
Religia i filozofia w mysli Henriego Corbina

Recenzowana praca jest znakomita, dojrzala wypowiedzig badacza, ktory przestudiowat,
przemyslat, a nawet gleboko przezyt dzieta francuskiego religioznawey i filozofa Henri
Corbina (1903-1978) i umiescil je w oryginalnej autorskiej interpretacji, taczace] elementy
mistyki perskiej i chrzesdcijanskiej z ciekawa refleksja filozoficzna. Autor udowadnia swojg
wszechstronng kompetencje w kazdej z wymienionych dziedzin. Uznanie budzi jego rzetelna
biegtos¢ filologiczna, wyposazajgca go w dostep dostep do ezoteryki persko-arabskiej, ale
takze rzadko spotykana erudycja humanistyczna 1 wrazliwosé, uruchamiajgca
wielowymiarowe paralele. Dzieki szczesliwemu zbiegowi tych wszystkich czynnikow stato
sie mozliwe odcyfrowanie skomplikowanej, implicytnej teorii interpretacyjnej Henri Corbina,
ktdra wspolczesnie staje sig przedmiotem coraz szerszego zainteresowanial. Nie ulega
watpliwosci, ze rozprawa Radostawa Lisa stanowi powazny wkiad do rozpoznania zardéwno
dorobku tego tworcy, jak rowniez szeroko pojetej mistyki islamskiej, czy nawet szerzej,
persko-arabskiej, 1 jako taka z nawiazka spelnia wymagania konieczne do uzyskania tytulu
dotorskiego.

Co powiedziawszy bez zbednej zwloki przystapie do krytycznego oméwienia wybranych
watkow przedstawionej mi do recenzji pracy, uznajac, ze wlasnie partnerska polemika z nig
bedzie zaréwno bardziej produktywna dla Autora, jak réwnieZ stanie si¢ wyrazem mojego
uznania dla rangi jego przedsigwzi¢cia.

Od pierwszych stron pracy wida¢, jak powaznie Autor traktuje swoje hermeneutyczne-
fenomenologiczne zadanie, zestawiajace my§licieli interpretowanych przez Corbina
(Awicenna, Sohrawardi, Ibn Arabi, Multa Sadra i inni) z odkryciami Edmunda Husserla i
Martina Heideggera. Kluczowa mysl pojawia si¢ w cytacie z Henri Corbina, rozpoznajacym
w husserlowskiej fenomenologii greckie sozein ta pheinomenona, ratowanie zjawisk’,
"uwalnianie tego, co skryte, pokazujgce si¢ pod zjawiskiem"? (RL6), ktory to cytat Autor
zamyka serig pytan:

"Co to znaczy wypowiadaé niewidzialne, ktérego odtajniajgce wypowiedzenie musi
by¢ zarazem utajnieniem niewypowiedzialnego? Na jakich warunkach 1 gdzie

! Zob. np. Wouter J.Hanegraaff, Esotericism and the Academy. Rejected Knowledge in Western Culture,
Cambridge UP, Cambridge 2012, 299-302 (dalej WIH).

2 Cytaty z pracy Radostawa Lisa pt. Swiatlo i bycie sygnuje jako RL i nr strony. W tym przypadku cytat
pochodzi z The Concept of Comparative Philosophy Henri Corbina.
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dokonuje sie widzenie, ktdrego wizja zostanie wypowiedziana? Czy wypowiedz
fenomenologiczna jest zrazu juz hermenutyka, o-powiedzeniem o czyms, a przez to o-
powiedzeniem sie za czyms? (...) Kim jest Swiadek, ktory przywraca cos$ do samego
poczatku [tj. my$li o czyms Zrédtowo]? I jeszeze raz, co to znaczy wypowiadaé
niewidzialne, co posredniczy pomiedzy tymi dwoma aspektami logos, zmystowym i
intelektualnym, pozwalajac przechodzi¢ pomigdzy nimi, tam i Z powrotem, podczas
odtajniania «systemu form manifestacji danej istoty«?" (RL 7)

Pytania te nie sg w moim odczuciu li tylko retoryczne. Sa stawiane na serio 1 domyslam sie,
ze przedstawiona do recenzji praca ma by¢ performatywng odpowiedzig na nie. Nasladujgc
Henri Corbina, Autor przybiera w niej postawe "przylgnigeia” czy tez, by jezyk mistyczny
zastapié¢ filozoficznym, odwoluje sie do ontologii przynaleznosci (Zugehdrigkeir), w ktdrej,
dzieki wlasnemu uczestnictwu w tradycji oraz rekonstrukcji niemego pytania, jakie badana
rzecz nam zadaje, uzmystawiamy sobie odpowiedz, ktdra niejako juz wezesniej znaliSmy.
Oczywiste sg tu odsylacze do platonskiego Menona z jego ideg anammnezy, ale takze
antropologiczne paradoksy, wigzace si¢ z przyjeciem tego rodzaju zatozen®. Do tego watku
powrdce w dalszej czesci dyskusji.

Spekulatywnosé

W pracy Radostawa Lisa odczuwa sig silny wplyw hermeneutyki filozoficznej Martina
Heideggera i Hansa-Georga Gadamera, co wyraza zarowno wybor typu refleksji, jak 1 jezyka
opisu. Te pierwsza mozna by za Gadamerem uzna¢ za opowiedzenie si¢ po stronie "prawdy"
zamiast "metody", co ma okreslone konsekwencje metodologiczne. Refleksja ta, przez
Gadamera okre$lona mianem spekulatywnej?, nie poprzestaje na tym, co zjawiskowo dane,
tylko docieka warstwy ukrytej, odzwierciedlajge ja w tym, kto docieka. To konsekwencja
nietzscheanskiego perspektywizmu, przesaczonego przez filozofi¢ Martina Heideggera:
"Kazdy sens zrelatywizowany jest bowiem do pewnego Ja i sens kazdej tradycji znajduje
swoja konkretyzacje w rozumiejacym Ja">. Tak rozumiana spekulacja nie broni sig przed
lokalizacja historyczng. Sama siebie uwaza nie tyle za "wyraz przezy¢ wewngtrznych", ile za
"refleksywna strukture verbum", ktére w swoich aktach wypowiedzi chce "uczynié

widzialnym wszystko, takze sicbie"®,

Najwazniejsze w spekulacji hermeneutycznej jest jednak to, ze dociekajgc "prawdy”, porzuca
ona "metod¢", rozumiang jako "dziatanie obce [badanej] rzeczy", 1 preferuje "dzialanie pod
kierunkiem samej tej rzeczy" (PM 420). W takim postgpowaniu, nazwanym przez Gadamera
procesem hermeneutycznym, chodzi o postawg czujnej otwartosei wobec tego co poznawane,
postawe, dzieki ktérej, jesli uda si¢ otwartos¢ te utrzymad, "pytajacy staje sig zapytywanym"
(PM 418). Warunkiem powodzenia jest przytomne i nieustanne odréznianie wiasnych
mnieman od "immanentnej koniecznodci myslowej", dyktowanej przez to, co w poznawanej
rzeczy naprawde tkwi. Przesady poznajacego sa zatem warunkiem koniecznym rozumienia,
bo interpretacja musi si¢ od czegos zaczaé, ale jej punkt wyjécia nie jest dowolny (PM 427).

3 O waznoscei tego momentu dla refleksji hermenutycznej $wiadezy umieszezenie w moteie do II czgsei Prawdy i
metody Hansa~Georga Gadamera stow Marcina Lutra "kto nie rozumie rzeczy, nie wydobedzie sensu ze stow"
(Qui non intelligit res, non potest ex verbis sensum elicere). Hans-Georg Gamer, Prawda i metoda. Zarys
hermenutyki filozaficznef, przet. B.Baran, Inter Esse, Krakow 1993, 179 (dalej PM).

4 "Spekulatywny jest ktos, kfo nie poddaje sie bezposrednio uchwytnosci zjawisk Iub ustalonym i okredlonym
mniemaniom, lecz umie dokonywaé refleksji - a méwiac po heglowsku: rozpoznaje «w sobie« jako «dla mnie«
[z odsytaczem do W. Hegel, Fenomenologia ducha, t.1, 771", PM 422,

3 A.Bronk Rozumienie, dzieje jezyk. Filozoficzna hermeneutyka Hansa-Georga Gadamera, KUL, Lublin 1988,
140 (dalej Bronk).

¢ PM 451, z odsylaczem do Mikolaja z Kuzy rozwazai o Stowie odzwierciedlonym w swiecie.
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"Kto stara si¢ zrozumie¢ jaki$ tekst, musi tez co$ od siebie odsuwaé, mianowicie wszystko, co
jego wlasne uprzedzenia narzucajg jako oczekiwanie pewnego sensu, jedli tylko odrzuca to
sens samego tekstu" (PM 421). Jak wida¢, "dziatanie pod kierunkiem rzeczy" czy tez
"wprowadzenie okreslonej rzeczy do gry", nie jest czysto subiektywnym rozgrywaniem, co
zarzucali hermeneutom obiektywisci. Nie jest ono wprawdzie takze obiektywizmem starego
typu, kieruje si¢ jednak, jak si¢ wydaje, wsp6lnym im obu ideatem przyblizania do prawdy
jako wartosci granicznej, "prawdy [ktéra przeswieca’ w samej] rzeczy"®. Heidegger powraca
tu do starych intuicji presokratykéw, dla ktérych prawda pokrywata si¢ zakresem z pojeciem
bytu, nie bedac na pierwszym miejscu kwalifikacjg wiedzy ludzkiej, lecz whasciwoscig
samego tego bytu, jego otwartoscig i nieskrytoscig (aletheia)’.

Réwniez Henri Corbin, jak wynika z cytatu zamieszezonego w pracy, przewidywal w swym
stowniku spekulacje, definujac ja przez odsylacz etymologiczny: "Inteligencja spekulatywnej
teologii jest w swym funkcjonowaniu jak lustro, ktdre odbija Boga, lustro, w ktérym Bog
wyjawia siebie" (RL 184).

Od tej charakterystyki teologii spekulatywnej warto rozpoczaé naukows krytyke przejetego za
Corbinem typu refleksji, w ktorej Autor recenzowanej pracy osiagnat znaczng bieglosé,
winien jednak przyja¢ do wiadomosdci i ustosunkowacé sie do wigzacych sie z nig ograniczen i
zagrozen. Jak bowiem pisze Wouter J. Hanegraaff, najistotniejszy chyba chyba krytyk
Corbina, ten ostatni "nie méwit o tym, co uznal za prawde na postawie swoich studiéw: to
sama Prawda wypowiada si¢ [jak gdyby] za posrednictwem Corbina, z zatem kazdy sprzeciw
wobec niej bylby z definicji fatszywy"!°. Przytoczona konkluzja podsumowuje
Hanegraaffowski wywdd o granicach omawianego podejécia, ktory ma takie samo
zastosowanie do Corbina, jak do wzorujacego sie na nim Radostawa Lisa.

Historia i prawda

Wywéd Hanegraaffa dotyczy paradoksu historyeznoscei prawdy, ktéry w zwigzku z unikaniem
antynomii relatywizmu, zmusza badaczy doswiadczen religijnych do opowiedzenia sie albo
po stronie ich historii, albo zawartej w nich prawdy. W rezultacie w polu badania wytaniaja
sie bieguny historii religii lub religii rozumianej jako philosophia perennis. W ich omowieniu
Hanegraaff przeciwstawia sobie eponimicznie Gershoma Scholema i Henri Corbina —
gigantdw zwiazanych wprawdzie z obiema tendencjami, ostatecznie jednak dokonujgcych
przeciwstawnych wyboréw. Pierwszy z nich, ktory stworzyl oparta o analizg filologiczng i
krytyke historyczng szkote trzezwego opisu zjawisk mistycznych judaizmu, opowiedziat sie
za "historia" jako taka. Odtwarzajac motywacje stojace za jego wyborem, Hanegraaff pisze,
ze "historyk musi mie¢ odwagg «zstgpié¢ w otchlan« historii, wiedzac, ze by¢ moze nie spotka
tam nic poza sobg samym", wiedziony jedynie desperackg nadziejg, ze pewnego dnia
transcendencja w sposéb niewytlumaczalny wedrze sie do historii i "oswietli ja z miejsca,
ktére jest catkiem inne" (WJH 297). Odnotujmy ten "fotyczny" moment, do ktérego powrdce
w koncowej czesei tekstu.

7O fotycznych aspektach prawdy, tj. przeswiecaniu prawdy jako aletheia, Gadamer pisze za Ieideggerem w
koncowej czgsci Prawdy | metfody, zob. PM 434-435

8 W opozycji do "prawdy o rzeczy", ktéra ja deformuje. Zagadnienie to, wykraczajace poza nasz temat odsyla do
rozroznienia actus signatus/actus exercitus, z ktérego w konsekwencii wynika Heideggerowskie rozréznienie
Zu—i Vorhandenheit, por. Bronk 185-186 oraz H.G. Gadamer, Heidegger und die Marburger Theologie, w:
tegoz, Kleine Schriften 1, 85-97

? Wigcej o wspdlprzynaleznosci porzadku epistemicznego i ontycznego u Bronk 171, przyp. 26.

10 "Corbin was not speaking about what, on the basis of his studies, he had come to see as the truth: Truth itself
was being spoken through Corbin, and any objection therefore had to be false by definition", WIH 301.
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W odréznieniu od Scholema Henri Corbin opowiedziat sie po stronie "prawdy”, przyjmujac
podejscie radykalnie ahistoryczne. Nie znaczy to weale, zastrzega Hanegraaff, ze nie badal
zrédel oryginalnych; przeciwnie, jego wkiad w szczegdtowe studia nad teozofig irafiskg jest
niezaprzeczalny. Opowiedzenie si¢ po stronie prawdy oznaczalo, ze uznat on za swoje
podejscie i "metafizyczna perspektywe" irafiskich teozofow, a w rezultacie, "uzywajac
skrajnie ostrych sformutowan, wystgpowat przeciwko «profanacji«, «zepsuciug, a nawet
«szatafskim odwrdceniom, ktdre rozpoznawal w redukcjonizmie historycznym. Czynigc to,
wyraznie przyjmowat perspektywe nie tyle historyka, ile filozofa z tradycji Husserla lub
Heideggera: «widzialne, namacalne stany czegos, co w skrocie nazywamy zjawiskami, nie
moga stawaé sie przyczyng innych zjawisk. Czynnik sprawczy jest niewidzialny 1

niematerialny«"!’.

Kolejny cytat méwi o tym jeszcze dobitniej: "wszelka historia, przydarzajaca sig Swiatu
widzialnemu jest imitacjg zdarzen, ktorych areng jest dusza, czy tez «Niebiosak, dlatego tez
(...), poniewaz odnosi sig ono do innego $wiata, miejsca historii Swigtej [oryg. hierohistory]
nie mozna postrzega¢ zmystami"'? W ustach Corbina taki jest wlasnie sens badania ukrytego
poziomu zjawisk: batin oznacza "ezoteryczny", czyli "odnoszacy si¢ do nieuchwytnej
zmystami formy zjawisk".

W kornkluzji Hanegraaff przytacza dobitng oceng Marii E. Subtelny, iz "prawda historyczna
po prostu nie interesowata Corbina" 13, co sprawia, ze osadzanie jego dziet wedle
zwyczajnych kryteriéw akademickich nie ma Zadnego sensu. Obfitos¢ dowodow na
daremno$é takiego osgdu przynosi finatowa praca Corbina, The imago templi Confrontation
with Profane Names, opublikowana w "Eranos" tuz przed $miercig badacza. Przedstawiona w
niej linia przekazu, czy tez filiacja duchowa ezoteryki europejskiej, zestawia ze sobg
judeochrzescijanstwo i esseficzykdw, templariuszy i legende Graala, iluminatéw, masondw 1
Swedenborga. Komentujac ja Corbin domaga sig od czytelnika porzucenia nawykow
myslowych i przyjecia stanowiska wykraczajacego "poza stawanie si¢ i historyczna
przyczynowosé, poza normy chronologii, filiacji sugerowanej przez archiwa i dokumenty
notarialne" (WJH 300). Badacz przyjmuje, ze obraz Swigtyni, istniejgcy na poziomie mundus
imaginalis, jest wezesniejszy od jego wszelkich ziemskich upostaciowan 1 jako taki staje sie
ich przyczyna, a nie na odwroét. To zatoZzenie nie tylko udaremnia refleksje o przyczynowosci,
jaka postuguja sie historycy, anuluje tez wszelka postawe krytyczng.

O alternatywie "historia lub prawda" Hanegraaff pisze, ze obie sfery refleksji "sa wewnetrznie
spoine, lecz wzajemnie sie wykluczaja". Kazda z nich, na mocy whasnych zatozer, usituje
odrzucié alternatywe. Nie istnieje zaden wsp6lny mianownik, ani zadna inna wspélna miara,
kt6ra "pozwolitby jedng z nich wykluczy¢ jako prawdziwa lub fatszywa" (WJH 301).

Swoja ocene dzieta Corbina Hanegraaff koficzy ostrzezeniem: "Mozna zrozumie¢
atrakcyjno$é Corbina w gronie miodych studentéw zachodniej ezoteryki, bowiem jego wizja
rzeczywistosci posiada niezaprzeczalne pigkno, a dzielo domaga sig respektu ze wzgledu na
glebie przestawionej w nim intelektualnej wizji. Ale admiratorzy nie powinni tudzi€ si¢ co do
jego dogmatyzmu: w spos6b nie mniej radykalny niz szkoty tradycji wywodzace sie od René
Guénona czy Fritjhjofa Schuona, Corbin odrzucat «$wiat wspétczesny« ze wszystkimi jego
zatozeniami, jedynie wiasny obraz $wiata uznajac za prawdziwy i tylko wlasna hermeneutyke
prezentujac jako poprawna metodg. Wykluczat wszelkg krytyczng dyskusje nad tymi

11 WJH 299, z wewnetrznym odsytaczem do L'imago Templi oraz Creative Imagination of Ibn Arabi Corbina.
12 WIH 299, z wewnetrznym odsytaczem do En islam Irenien Corbina.
13 WJH 300, z odsytaczem do History and Religion Subtelny.
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fundamentami” (WJH 302). W pewnym sensie ubdstwit lustro teologii spekulatywnej, w
ktérym, jak twierdzil, Bog wyjawia sam siebie. Raz jeszcze powtorzmy za Hanegraaffem: nie
méwit o tym, co odkryt jako prawdg na postawie wlasnych studiéw. "Teraz to sama Prawda
wypowiadata si¢ za podrednictwem Corbina" (WJH 301).

Filozofia a religia
Zainspirowana krytykg Hanegraaffa odnios¢ si¢ teraz do niektérych aspektéw pracy
Radostawa Lisa. Prowokuje mnie do tego szczegdlnie jego wypowiedzZ ze s. 58:

"Chcieliby$my (...} zaproponowaé termin «powiadanie« jako przeklad francuskiego
récif (...)1 wnawigzaniu do takiegoz przektadu heideggerowskiego Sagen, nie

podejmujac sie tutaj jednak omoéwienia zbieznosci, ani réznic obu pojec” (RL S8).

Mimo, iz Autor nie zamierza wyjasnia¢ powodow zastosowania zbieznego stownictwa w
zakresie hermeneutyki i ezoteryki, wykorzystuje je tak systematycznie, ze rzutuje ono na
strukture i logike pracy, nie méwige o wnioskach. Trudno przystac na jego przemilczenie.

Pytanie pierwsze, jakie trzeba zadaé¢ Autorowi dotyczy wiec statusu zestawiett filozofii i
religii, w jego pracy polaczonych modelem poznania, opartym na pojeciu przynaleznosci.
Pojecie jest jedno, ale w zakresie religii i filozofii oznacza zupelnie inne rzeczy. Proby ujec
niedualistycznych, usitujgce wyrazié religijng wspétprzynalezno$é rozumu, jezyka i bytu (np.
Stworcy 1 Stworzenia'*) nie moga by¢ milczaco uznawane za réwnorzedne z ich ujeciami
filozoficznymi. Wymagajg co najmniej proby komentarza, nawet jesli mialby by¢ niecelny.

W hermeneutyce filozoficznej Heideggera i Gadamera przynaleznosc oznacza —
etymologicznie — wstuchiwanie si¢, pozostawanie w kregu akustyki Stowa (etymologicznie
przychodzi na mysl Pawlowa myél o "wierze ze stuchania” lub buddyjskie "Tak ustyszalem"),
akustycznej warstwy jezyka naturalnego. Uznani interpretatorzy Gadamera sugerujg, ze
"rozumienie wstepne [inicjujgce interpretacj¢] powstaje w wyniku przynaleznoscei do
okreslonej tradycji i posiadania dzieki temu okredlonego przedrozumienia (Vorverstehen) 1
przesadéw (Vorurteil). Przedrozumienie 1 przesady zdobywa cztowiek przez wyuczenie 1
postugiwanie sie jezykiem, ktéry nalezy do danej tradycji"!®. Nawet jesli nie zgadzamy si¢ z
tym ujeciem jako zbyt waskim nalezatoby je odnotowaé i jako$ skomentowaé. Brak takiego
komentarza zapisuje Autorowi na minus.

Zgodnie z przytoczonym tu zatozeniem hermeneutyki filozoficznej ani Autor, ani zaden
znany mi etnolog religii nie przynalezy do horyzontu przez siebielbadanych tradycji. Skoro
nie urodzit sie w ich kregu jezykowym, jak miatby wejs¢ w posiadanie niezbgdnego
przedrozumienia i odpowiednio produktywnych przesadéw? Z zupetnie innych zatozen co do
przynaleznosci wychodzi philosophia perennis, za ktorej odmiane mozna uznaé Corbinowski
typ filiacji "duchowcéw" (les spirituels). Jest ona ograniczona do tego, jak rozumie go i
wyklada Henri Corbin. Skoro, jak zapewnia nas Hanegraaff i Subtelny, nie podlegajg one
dyskusji, wybér elementow tej filiacji przez Corbina mozna uzna¢ za "zwykly dogmat, ktory
nie daje sie zweryfikowad ani sfalsyfikowaé"!8. Ta cecha spekulacji Corbinowskiej odréznia

4 Zob. np. zdanie: "Powiadanie w swej istocie nie jest skierowane do kogos, kto ma przeczyta¢ w nim o
wydarzeniu. Powiadanie jest lokucja samego wydarzenia, wykonujacg siebie w $wiadku wydarzenia", RL 59.
15 Bronk 127. Biore tu w nawias whasna dyskusje z ta tezg w Postowiu do Wyzwolenia przez zmysty (2014).

16 By zacytowa¢ tu D. Hirscha, ktéry w swoim Validity in Interpretation (New Haven-London 1967, 256) tymi
wiaénie stowami krytykuje Hansa-Georga Gadamera, gdy filozof wysuwa jaka$ stabo umotywowang czy
niezreflektowang filozoficzng teze.
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ja od refleksji hermeneutycznej, ktéra cho¢ réwniez mieni si¢ spekulacjg, nade wszystko bol
sie zagrozenia dogmatyzmem, podkresla swojg racjonalng strone i dazenie do obiektywizmu
(zob. wymiona przesadzef negatywnych, blokujacych postep rozumienia, na pozytywne,
ktére mu sprzyjaja)'’.

Kolejna kwestia wigze si¢ z pokrewna problematyka demarkacji poje¢ i teorii, jakimi
postuguje sie Radostaw Lis. Jak podkreslatam, Gadamerowska wizja przynaleznosci
akcentuje swoj status zmodyfikowanego obiektywizmu i racjonalnoscei. Gadamerowskie
szlagworty takie jak stynna definicja jezyka w relacji do bytu i rozumu, "Sein, das verstanden
werden kann, ist Sprache", czy radykalne: "Nie istnieje nic, co nie byloby dostepne slyszeniu
dzieki jezykowi" (PM 419), eksponuja perspektywe krytycznie negocjowanej racjonalnosci.
O stosunku hermeneutéw do historii wiele mowi druga czgé¢ Prawdy i metody, poswigcona
dziejowosci rozumienia, oraz jego czasowej naturze, ktora umozliwia interpretacjg'®.

Zupelnie inne, pomimo wspdldzielonej pojeciowosci, sg zatozenia refleksji Radostawa Lisa,
ktéry wzorujac sie na Corbinie prowadzi wywadd "jakby w srodowiskach i czasach powstania
[badanych przez siebie] dziet" (RL 8). Iluzja "wezuwania sig" i czasowego "zrownywania”
byta przez Gadamera krytykowana jako romantyczne ztudzenie (zob. jego krytyka Sich-
Hineinverstehen Schleiermachera). Rozumie si¢ inaczej, o ile w ogole sig rozumie, powtarzat
(PM 282), a formutujgc zasadg "produktywnosci dystansu czasowego” prébowat odczarowad
kategorie intuicji. Czas u Gadamera nie jest "ziejacg otchlania, lecz wypetnia go cigglosc
przekazu i tradycji, w ktorych swietle wszelka tradycja nam si¢ ukazuje” (PM 284). W yjeciu
Corbinowskim, a w konsekwencji u Radostawa Lisa, ta kwestia nie istnieje, a pod warstwami

spietrzonych metafor w najlepsze "hula" hermeneutyka romantyczna'?,

Mam nieodparte wrazenie przyjemnosci, gdy raz za razem natykam si¢ na te swietliste,
porywajace, dobre literacko opisy, ujgte w eleganckie podwojone metafory (unus-ambo). Nie
moge jednak pozby¢ sig obawy, Ze sg one zupetnie dowolne, i Ze czytelnik nie dysponuje
zadnymi narzedziami weryfikacji i demarkacji wysuwanych przez Autora pojec i twierdzen.
Dochodzi do tego niepokojaca mysl, ze kazdy ezoteryzm jest wedréwka po ostrzu noza,
przypominajacym by¢ moze most Szinwat z perskiej mitologii. Skad pewnosc, Ze Autor
prowadzi nas przezen pewna reka i we wladciwg strong?

Wyobraznia a fantazja

Wplyw hermeneutyki na Henri Corbina??, i via Corbin na Radostawa Lisa, jest by¢ moze nie
tylko wiekszy niz Autor bylby skonny to przyzna¢, ale i wigkszy niz nalezy. Dopatruje si¢ go
w charakterystycznym braku, ktéry zarzucano Martinowi Heideggerowi, i ktory cechuje tez
rozprawe Swiatlo i bycie. Jak wiadomo, filozofa zadrgczano go pytaniami "Herr Heidegger,

17 PM 421; "Rozwiniecie sensowej catosei, ku ktdremu rozumienie si¢ zwraca, zmusza nas do formutowani i
wycofywania coraz to nowych interpretacji. Samozniesienie sig interpretacji pozwala ustanowi¢ sie samej
rzeczy. (...) Spekulatywno$é oznacza tu relacje odzwierciedlania. Odzwierciedlanie to ciagle zastepowanie
czego$ jednego czym$ innym. (...) Odbicie zwierciadlane z istoty wigze si¢ przez medium obserwatora z
widokiem danej rzeczy".

18 "Obiektywizm rozumienia, wedtug Gadamera, zapewniony jest przez jego charakter dzigjowy 1 jgzykowy oraz
ciggta konfrontacje projektdw (stawianych hipotez?) z rzecz, oraz miedzy sobg (rozstrzyganie kontekstowe).
Podobnie sprzeciwiajac sie irracjonalnogei, pojmuje Gadamer rozumienie jako proces racjonalny, chociaz nie w
waskim znaczeniu racjonalnosci, wypracowanym ma podstawie nauk przyrodniczych i na uzytek wspélczesnej
teorii nauki”, Bronk 128.

19 Zob, szerzej o tym Bronk 177n.

20 W roku 1931 Henri Corbin zostal tlumaczem Was is die Metaphysik? Martina Heideggera. Z przekiadu nie byl
jednak zadowolony i, jak pisze Autor, nie pozwolit wigczy¢ go do wykazu swoje] bibliografii, RL 6.
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wann schreiben Sie die Ethik?"!. Na dzwick tego pytania znawcy Heideggera usmiechajg sig
z pobtazaniem, sadzac, ze dokonana przez filozofa destrukeja sytuacji epistemologiczne;j
"sredukowata” triadyczna filozofie do diady ontologia-epistemologia, usuwajac potrzebg
etyki. Ale nic wszystkich przekonali.

Mysle o tym pytaniu, gdy w kontekscie zajmujgcych rozwazant Radostawa Lisa o
Wewnetrznym Nauczycielu u Jézefa Tischnera, w kontekscie jego agatologii, zupetnie
nieporywajaco i "bez wyobrazni" zostaje "rozpracowane" zagadnienie dobra. Czytelnik
pamigtajacy filozofow, ktérzy kilkadziesiat lat temu przeniesli do Polski dobrg nowing o
Lévinasowskiej "Twarzy", ktéra nastepnie swoja praktyka gwaltownie zanegowali, stucha
deklamacji o dobru "czysto metafizycznym", oderwanym od rzeczywistosci, z uczuciem
przykrego niedosytu.

Praca Radostawa Lisa zostala napisana tak $wietnym jezykiem, ze zastanawia, dlaczego
akurat w tym kontekscie pojawia si¢ jedyny przeklad niecatkiem satysfakcjonujgcy. Chodzi o
stowo "kom-pasja”, za pomoca ktérego Autor przektada Corbinowskie "wspélczucie".
Pomimo szacownego staropolskiego rodowodu, na ktéry Autor powotuje si¢ w przypisie 87
do strony 39, uwazam je za nietrafne, bo zaszyfrowane i oddalone od desygnatu , w ktorym ,
jak sadze, chodzi nie tylko o symultaniczno$¢ czucia, ale przede wszystkim o powszechny
dobrostan istot precyzyjnie okreslanych przez sanskryt jako saftva, czyli 'istoty czujace’. W
tym miejscu warto przypomnie¢ zaratusztrianskg ideg przemiany frawaszi, kidrzy jak pisze
Henri Corbin w Cyclical Time in Mazdaizm and Ismailism ,"przestajg by¢ rycerzami Ahura
Mazdy, stajac sie jego cierpigcymi cztonkami, tymi ktérzy «sa gnebieni«"*?, W §lad za ich
transformacja Ahura Mazda traci atrybuty manichejskie i przybiera cechy Boga aktywnego i
cierpigcego.

Ta kwestia nicobecnosci, czy tez nieprzekonujgcego wyeksponowania cierpienia w rozprawie
agatologicznej i angelologicznej jest znaczaca i w moim odczuciu wigze sig ze sposobem, W
jaki Radostaw Lis referuje i rozumie Corbinowski poglad na réznicg pomigdzy Wyobraznig i
fantazja. Same opisy Corbina szwankuja w zakresie precyzji tego rozroznienia. Dlatego
wprowadze tu — zastgpezo i pomocniczo — kryterium zewngtrzne, pochodzace z dzieta Simone
Weil. Znajdujemy w nim potgpienie wyobrazni (co u Corbina odpowiadatoby krytyce
fantazji), o ktérej mistyczka pisze, ze "pracuje [ona] nieustanie nad zatykaniem najmniejszych
bodaj szczelin, przez ktore moglaby sig przedostac taska"*. Stowo "laska" idealnie trafia na
swoje miejsce w rekonstruowanym przez Lisa stowniku, thumaczac, czym rézni sig
niecierpliwa, unoszaca si¢ nad ziemia spekulacja, przyspieszajaca nadejécie taski, od
ostroznego postepowania $ciezka "przyziemna", ktdrg wzgardzit Henri Corbin®*, Wzmiankg o
Jasce powracam tez do wspomnianej przez Hanegraaffa metafory fotycznej z przypowiesei o
Gershomie Scholemie, historyku, ktéry miat odwage "«zstapi¢ w otchtan« historii". Uczynit

21 Zob. tekst Pawla Dybla pod tym samym tytutem w zbiorze Heidegger dzisiaj, Alethieia", nr 1(4): 1990 326-
337

2 Henri Corbin, Cyelical Time in Mazdaizm and Ismailism, w: Man and Time. Papers fiom the Eranos
Yearbooks, Bollingen Series XXX, ed. by Joseph Campbell, vol 3, selected and translated by Olfga Froebe-
Kapteyn, Princeton UP, Princeton 1973, 132

23 Simone Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona. Wybdr mysli, przet. A. Olgdzka-Frybesowa, PAX, Warszawa
1996, s. 245,

2% Charaktetystyczne, ze Corbin, opisujac losy mlodego Adama, ktéry skuszony przez Iblisa przedczesnie
wyjawit "nieprzygotowanym na to ludziom sekret, do ktérego nie dorodli [tj. Wiedzg o Zamartwychwstaniu]",
zamyka opowies¢ cytatem z pism ismailickich, ze nie zostat on ukarany, lecz "uszedi przez szeroko otwarte
wrota Laski", Henri Corbin, Cyelical Time in Mazdaizm and Ismailism, w: Man and Time, 160.
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to mimo obaw, ze nie spotka tam "nic poza soba samym", wiedziony jedynie "desperacka
nadzieja na niemozliwe: ze pewnego dnia transcendencja w sposdb niewyttumaczalny wedrze
sie do historii, «§wiecac z miejsca, ktore jest catkiem inne«" (WIH 297). Wybor Scholema,
cierpliwe oczekiwanie na swiatto taski, oznacza dyscypline wyobraZni, stanowigc
egzemplifikacje zasady "Zanim bedziesz orfem, musisz by¢ sepem"” (Guido Ceronetti).

Refleksje, ktorymi podzielitam si¢ wyzej, nie zmieniajg w niczym mojej szczerej admiracji
dla oryginalnej, erudycyjnej i stojacej na doskonatym poziomie merytorycznym rozprawy
mgr Radostawa Lisa, z nawigzkg wypekniajace] wymagania, stawiane przed kandydatami do
stopnia doktora filozofii.

Moja recenzje cheiatabym zakoncezy¢ podzigkowaniem Autorowi oraz Radzie Naukowej

Wydziatu Filozoficznego UJ za stworzenie mi sposobnosci powrotu do tematdw, kidre
zajmowaty mnie w mtodosci i mimo czasu, ktéry uptynat, weigz prowokujg do my$lenia.

Joanna T akir
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