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Praca skupia si¢ na omowieniu problematyki czasoprzestrzeni zimowej
obrzedowosci gorali Beskidzkiej Tréjwsi zyjacych na pograniczu polsko —stowackim, ktora
zilustrowalam w kontekécie zmiennej kulturowe].  Zwrocitam w niej uwage na miejsce i
role jaka wypelnialy zwyczaje i obrzgdy cyklu zimowego w codziennym i $wigtecznym
zyciu mieszkancow beskidzkiej ziemi. Istotne dla mnie bylo poznanie i odczytanie ich
symboliki, ~znaczenia, oraz wskazywanie ich wspolnych oraz odrebnych cech na
wyznaczonym  pograniczu kulturowym. W pracy sledzitam, w jaki sposéb czasowo-
przestizenna siatka pojeciowa przekiada si¢ na jezyk obrzedowosci, obyczajowosci cyklu
zimowego, jako, ze w istocie jej konstrukcja warunkuje percepcie rzeczywistosci. Spojrzenie
na tg wyjatkowq czasoprzestrzen od strony jej funkcji, i znaczenia pozwolilo zobaczy¢
nowa, szeroka perspektywe badawcza. Jest ona strukturg  wieloplaszczyznows,
wielowatkows, ale takze niezwykle ciekawym odwzorowaniem Kosmosu. Pelna znaczen
wpisuje sie w okreslony uniwersalizm kosmogoniczny, a jednoczesnie przyjmuje takze swoj
lokalny wymiar, $wiadczac o unikatowych interpretacjach jej lokalnych wariantow. Badania
wykazaly posiadanie przez mieszkancow wiedzy o Kosmosie, przyrodzie, wzajemnych
relacjach z sifami natury i jej zywiotami, co dowodzi wiazania zycia z silami
nadprzyrodzonymi.  Obrzedy i zwyczaje ilustrowaly sposéb — widzenia i pojmowania
swiata, ktory wynikat z ich ludowego éwiatopogladu. Mial on  swoje pragmatyczne
uzasadnienie. Jego istotng czescia byla wiara w to, ze $wiat jest w jakims$ stopniu logiczny i
spojny, a przestrzeganie tradycji moze gwarantowaé jego stabilno$¢.  Wizja Swiata
przejawiata sie w zyciu codziennym, w zwyczajach, w obrzgdach, ktore byly przede

wszystkim $wietowaniem kolejnych por roku.



Badania nad przedstawiong powyzej problematyka zostaly przeprowadzone
roznymi metodami  na terenie Beskidzkiej Trojwsi (Istebna, Jaworzynka, Koniakow) w
latach  1986-2020. Natomiast badaniami pilotazowymi, w latach 2010-2015 objeto
pogranicze  polsko-slowackie w zakresie tej tematyki czemu sprzyjata realizacja
transgranicznych projektow. Zastosowanie tej metody okazalo si¢ dla mnie perspektywa
interesujaca i badawczo obiecujgcg, poniewaz odstonita ogromng ilos¢ roznych znaczed,
ktore trudne sa do zauwazenia przy opisie etnograficznym. Pomogla zbudowac szersza
refleksje antropologiczng spojrzenia na czlowieka czasu wyjatkowego, przejsciowego, a

zarazem $wigtecznego.

Calo$¢ problematyki pracy skupila sie na wybranym wycinku zimowej
dorocznej obrzedowosci - od wigilii $w. Andrzeja (30.XL) do Trzech Kroli(6.1)- 1 jej
semiotycznej analizie. Analizowany cykl zbudowany zostat na dychotomii ciemnoscei 1
Swiatla, ktora odpowiada strukturze opozycji $mierci i Zycia. Pojmowano jg w sposob
ogodlny, odnosita si¢ bowiem do catego Wszechéwiata'. Czas cykliczny to czas powrotu do
pierwotnej sytuacji mitycznej, gdy sacrum bylo obecne w swiecie ludzi®. Jego poczatek
wyznaczalo stale cyklicznie powtarzajace sie symboliczne wyczerpywanie mocy witalnych
przyrody, co prowadzito do trwania okresowo $wiata w martwocie (zanik zycia). Dla
czlowieka kultury obrzedowej, a wiec 1 magicznej wazne bylo, aby caly ten cykl zamierania
zycia mial sens, aby nie zatrzymywal wspélnej ludzkiej egzystencji, ktora toczyla si¢ w
zgodzie z naturg (Kosmos), a wiec porzadkiem i tadem przeciwstawiajac sig jego brakowi
(Chaos). Ten swoisty ciag elementow polaczonych ze sobg za posrednictwem symbolicznego
kodu kulturowego zalezny byt od zmian zachodzacych w przyrodzie. Zorganizowany zostal
przez trzy systemy: kalendarz rolniczy, obrzedowy oraz kalendarz $wigt koscielnych, ktore z

czasem stworzyly jeden wspdlny cykl wypekiony réznymi treSciami.

Istotne jest, ze cykl ten jest nadal wazny dla mieszkancow beskidzkich wsi,
a ustalone w nim terminy wyznaczaja nadal mieszkaficom czas $wigtowania. Zachowalo si¢
w nim wiele lokalnych jej elementéw natomiast w ,archiwum pamigci” tutejszych

mieszkancow najbardziej utrwalone sg np. obrazy zwiagzane z czasem wigilii, zwyczajem

' R. Tomicki: Religijnosc ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej. t. 11, red. M. Biernacka, B.
Kopezynska-Jaworska, A. Kutizeba-Pojnarowa, W. Paprocka, Wroclaw— Warszawa— Krakow 1976, s. 30.

2 M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, Warszawa, 1998, s. 61.



chodzenia Mikotajow czy koledowaniem w dniu §w. Szczepana. Te jednoznaczne trwale
obrazy, ktorym towarzyszy funkcja tozsamosci podkreslaja ich specyfike etniczng. W
ustaleniu tej specyfiki pomocna byla analiza semiotyczna wszystkich zanotowanych
obrzedéw, rytualéw, obyczajow, zwyczajéw na tym pograniczu. Zanotowalam zestaw
elementow relewantywnych, ktére po obu stronach wpisuja si¢ w staly system kulturowy.
Zaliczyé do nich nalezy symbolike i znaczenie wody, ognia, drzewa. Istotng role w tym

systemie pelnig  apotropeiony takie jak np. chleb, czosnek, cebula, midd, jabtka, grzyby,

mak.

Wspolnym elementem tego systemu kultury na pograniczu jest nadal zywa
tradycja koledowania. Wyroznia ja nadal dawny archaiczny repertuar oraz fakt, ze na terenie
Beskidzkiej Trojwsi chodza po winszu i na polazy czyli skladajg zyczenia,  takze
dziewczeta, czego nie spotykamy w kulturze ludowej na terenie Polski. Podczas badan
rowniez. nie odnotowalam w tutejszych grupach obrzgdowych postaci Zydéwki, grupy
Herodow chodzacych po domach, chodzenia z koza, z Turoniem czy koledowana z

gwiazdg charakterystycznych dla polskich zimowych obrzedow ludowych.

Istotnym zaskoczeniem jest wspolczesny skiad grup koledniczych, w ktorych
znaczgey role pelnia dziewczeta w wieku mtodziezowym, jako, ze sg one czlonkami
zespolow folklorystycznych lub grup cazowych. Tej sytuacji w tradycji nigdy nie bylo,
Waznym aspektem jest funkcjonujacy zwigzek koledowania z strukturg osadnicza wsi,
ktory podkresla znaczenie granicy miedzy poszezegdlnymi dworami, placami, przysidtkami 1

wykazuje silne jej wieziotworeze znaczenie, na co do tej pory badacze nie zwréeili uwagi.

Do elementow nierelewantywnych na tym pograniczu zaliczy¢ nalezy zwyczaj
chod=enia Lucek, ktore funkcjonuja po stronie stowackiej. Strong stowacka wyrdznia spora
ilog¢ roznych formul stownych, magicznych zwiazanych z wrozeniem, czego juz po polskiej
stronie nie odnotowalam. Na calym objetym badaniami pograniczu zanikly wspolne
zabiegi magiczne umozliwiajace odczytywanie losu. Dzi$ sporadycznie pojawiajg sie w

formie ludycznej bez funkcji magiczne;j.

Wazy zakres problematyki tej pracy skupit si¢ w zakresie koledowania, ktérego
czasoprzestrzen zostala rozszerzona. Wszystkie odnotowane podczas badan formy
koledowania prezentowane s3 na réznego rodzaju zimowych przegladach, podczas roznych
spotkan z Seniorami, przedstawicielami wiadzy, turystami. Rozszerza si¢ czas ich trwania

nawet do kofica Miesopustu oraz miejsce, poniewaz ich kreacje odbywaja si¢ w tym czasie



w roznych miejscowosciach w Polsce i poza jej granicami. Zderzenie tradycji obyczajowo-
obrzedowych ze wspolczesnoscia przyniosto wiele zmian w zakresie tresci jak 1 1ch formy,
jednak pozostata od zarania ludzkosci potrzeba $wietowania, silniejsza od zmian, co zostato

ZAZNaczone w pracy.

Badania rowniez wykazaly wyrazna grupe elementéw tej obyczajowosci, ktore
ulegly degradacji. Dotyczy to elementdw podtoza magiczno wierzeniowego, ktore czesto dzis
realizuja sic  z funkcja religijng. Zmiana tej funkcji jest jednym z warunkoéw zywotnosci
tradycjii obrzedowo-obyczajowej, ktora funkcjonuje w systemie kulturowym  tworzac
wspolczesne jego oblicze. W systemie tym uwidocznity sig rowniez nowe obyczaje religijne,
ktore w splocie z dawna tradycja wypelniaja czas wielu przejs¢” religijnymi formami
$wictowania. Przesuniecie akcentu na religijny aspekt jest bardzo widoczny, czego
konsekwencja jest religijna interpretacja znaczenia wielu elementow archaicznej
obrzedowosci przez respondentéw. W zakresie wyznan wyrazna warstwa wspolna, roznice
wynikaja z teologicznych interpretacji $wiatopogladu, w sferze zachowan obrzgdowych rok
katolikow jest synkretyczny i bardziej magiczny, ze wzgledu na ciggle stosowanie wielu
apotropeioiondw np. takich jak woda $wigcona, bazie (kocianki) z Niedzieli Palmowej, czy
ziola z Bozego Ciata. Elementy te zlewaja sie z zachowaniami obrzedowymi, rytuatami,

ceremoniami, natomiast u ewangelikéw chodzi o dwie odmienne jakosciowo cechy.

Na calym obszarze badah  wiele elementdéw  tradycyjnej  obrzedowosci
wspolczesnie wiaczone zostalo w obieg kultury popularnej, masowej. Wyniki badan
potwierdzily, ze poszerzony obszar badawczy zilustrowal uniwersalne znaczenie wielu tych
samych elementdw kultury, ale wskazat tez te cechy, ktore $wiadcza o specyfice etniczej tego

pogranicza, a to wazny rezultat prowadzonych wieloletnich badan.

7. tej racji, ze ludowe obrzedy posiadajs elementy teatru ludowego nastapila
ich teatralizacia w nowym kontekécie miejsca i przestrzeni, ktora istnieje z nowg ludyczno-
rekreacyjng funkcja i stanowi o ich zywotnosci, nadaje kierunek i dynamike kolejnych
zmian, Wyrazne miejsce w procesie utrwalania tradycji obrzedowych zajmuje wspdlczesny
ruch folklorystyczny, ktory dokonujgc swiadomego przetwarzania zrodta tradycji obrzedowo-
obyczajowej jest bez watpienia specyficznym rodzajem zmiany kulturowej. Przenoszenie
tradycji obrzedowych na scene modyfikuje wiele jej tresci, a jednoczesnie dokonuje sie jej
rewitalizacjii ~ wybranych elementéw, ktore modeluja obraz dawnej tradycji w nowej

sceniczne] formie, ktorej dominante stanowi funkceja estetyczna, ludyczna, zabawowa.



Nie sposob pomingé waznego styku tej obyczajowosci z kulturg globalng, ktora w
zdecydowany sposob wplywa na rozpuszczanie si¢ gramatyki obyczajowych tresci  kreujac
wartosci niestale, indywidualne, kreatywne, podane nawet w formie reklamowej ulotki bez
kontekstu i odniesienia do nie tylko lokalnych tradycji tego kalendarzowego cyklu ale
szczegdlnie do jego znaczenia, W procesie tym wazne jest wprowadzanie swieckiego sposobu
swietowania, ktory nie wyparl tutejszego religijnego oblicza $wiat. Tradycja kulturowa jest
systemem, majacym swoje typologiczne cechy w réznych ptaszczyznach swej struktury 1
wewnetrzne prawa rozwojowe, czyli swoja gramatyke. To powoduje, ze tradycja ta nie jest
ciecza, ktora by sie dowolnie mieszala podczas zetknigcia si¢ z tradycja inng, tworzgc
bezksztattng mase. Totez opisywany system tradycji kulturowej absorbuje to, co moze sie w
nim zmiesci¢, co zdolny jest wchtonaé, przyswoié. To za§ uwarunkowane jest prawami,
tkwiacymi w tym systemie. Obce pierwiastki nie przeksztatcajg go zatem typologicznie.
Kultura, tradycja, jezyk nie istnieja w izolacji, ale rozwijajg si¢ w kontekscie kultur, tradyeji 1
jezykow innych, z kiorymi sa w najrézniejszy sposob powiazane. Badania zatem

zilustrowaly ten proces.

Szczegdlnie w tym procesie widoczny jest indywidualny sposéb kreowania i
przekazywania tresci, ktéry zastapit dawny wspolnotowy przekaz migdzypokoleniowy przez
pokaz i pouczenie. Nastgpila rowniez zmiana miejsca tej miedzypokoleniowej transmisji z
domu na instytucje kultury, ktére organizujgc lokalne przeglady kolgdnicze inspirujg
mieszkancOw do prezentacji dawnych tresci obrzedowych. llos¢ spotkan, przegladow, ktora
jest bardzo duza $wiadczy o reaktualizacji wielu jej tresci, a szczegolnie tych, ktdre pelnia
okreslone funkcje poznawcze, wieziotworcze, komunikacyjne, artystyczne.
Cieszy fakt ich wykorzystywania jako tworzywa do budowania programow
folklorystyczaych, a tym samym do przekazywania o nich wiedzy miodemu pokoleniu.
Dominujgca funkcja ludyczna daje mozliwosé dobudowania do wzorca nowych
elementow, ktore wynikaja ze wspolczesnego zapotrzebowania nadawcy 1 odbiorcy. Dawna
symbolika, dzisiaj nieczytelna, jest wzbogacana innowacjami. Wazne jest, ze dla wielu

mieszkafcow stanowig one nadal warto$é pamigci o ojcowskim domu.

Systematycznie od poczatku XX wieku kultura obrzgdowo-zwyczajowa
ulegata rozkladowi.  Przyczynial si¢ do tego zanik  gospodarstwa, rozwoj oswiaty,
powstawanie osrodkdéw przemystowych, wptywajacych na zmiang stylu zycia. W pamigcei
informatorow pozostaja obrazy, ktdre z sentymentem  przywoluje starsze pokolenie.

Mieszkancy nawigzujg  do dawnego wykonywania zabiegdw magicznych  jak np.



wkiadanie galezi drzewa czeresni do wody w dzien $w. Lucji, zakaz wstepu do lasu w
wigilie $w. Tomasza , koniecznos¢ pozostawiania godnigo krajiczka podczas wieczerzy
wigilijnej. To tylko niektore przyktady, ktore wykazuja zdecydowang trwalos¢ wymienionych
symboli zakorzenionych w pamigci. Z drugiej strony widzimy jak  wiele zwlaszcza
zwyczajow zyje z nowg synkretyczna trescia, ktora stanowi wykltadnik kultury globalnej. Bez
watpienia przykladem jest zwyczaj chodzenia Sw. Mikotaja i jednoczesnie Santa Clausa z

Laponii.

Proba podejscia do zebranych materiatow pochodzacych z roznego okresu czasu,
pozwolita na zwrdcenie uwagi na pominigte aspekty badan nad doroczng obrzedowoscia,
poprzez odwolanie si¢ do przesziosci i czytelniejsze staje si¢ $ledzenie  zmian.
Wielowatkowe odkrywanie, odczytywanie znaczen zjawisk kulturowych pozwala na

pelniejsze zrozumienie ich wspotczesnej roli jaka odgrywaja nadal w zyciu spotecznym.

Prowadzac badania nad obrzedami, obyczajami, zwyczajami, zauwazylam, ze material
terenowy daje sie weryfikowa¢ glownie do pojecia zwyczaj.  Nastapil bowiem wyrazny
zanik podloza magiczno-wierzeniowego, ktore w tradycji, ksztaltowalo caly swiatopoglad

gorali tu zyjacych.

Zebrany material terenowy zadziwia bogactwem tresci i form, ktore w tej
zimowe] czasoprzestrzeni na  niewielkim skrawku trzech beskidzkich wsi 1 na pograniczu
stowackim mozna zobaczy¢. Bez watpienia jest to pierwsza proba  calosciowego
przedstawienia na tym pograniczu tego wycinka czasu zimowej obrzedowosci. Wyznacza
ona potrzebe  dalszych  badan  szczegolnie nad wspolczesnymi kontekstami
funkcjonowania  zwyczajow, rytualow, ceremonii tego cyklu. Interesujagcym polem
badawczym bylby badania catego roku  obrzedowosci dorocznej, ktore bez watpienia

zilustrowaloby szersze oblicze badanego pogranicza.



