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Uwagi wstepne

Niech mi wolno bedzie rozpocza¢ od dygresji, ktora jednakze w sposob bezposredni
odnosi si¢ do samej recenzowanej pracy. Pod koniec 2022 roku w Muzeum Slaska
Cieszynskiego w Cieszynie zorganizowano, przy wspotpracy z Muzeum Beskidzkim im.
Andrzeja Podzorskiego w Wisle, wystawe Andrzej Podzorski — Dotyk przemijania. W
stworzonym na potrzeby wystawy opisie Podzorski, zatozyciel wislanskiego muzeum, zostal
przedstawiony jako etnograf, spolecznik, nauczyciel, autor licznych artykulow z zakresu
etnografii, propagator wiedzy o regionie. Nie pojawilo si¢ tutaj jednak ani stowo o jego
dzialalnosci w ramach ezoterycznego Srodowiska, ktéremu poswigcona jest rozprawa mgr
Bialy. Owszem, mozna bylo przeczytaé, ze Podzorski napisal wiele artykutow, jednak
artykutow o etnograficznym profilu, nigdzie nie pojawila si¢ wzmianka, ze pisal miedzy
innymi do ,,Wyzwolenia”, ,,Odrodzenia”, nie wspomniano takze, ze byl redaktorem
»Wyzwolenia”. Z kolei w albumie towarzyszacym wystawie (Dotyk przemijania.
Antropologia wartosci warsztatu etnograficznego Andrzeja Podzorskiego) w obejmujgcym 14
stron biogramie Podzorskiego pojawiaja si¢ tylko nastepujgce wzmianki: pada nazwisko
Juliana Ochorowicza, ale jako wspdttworcy Kola Macierzy Szkolnej, ze Podzorski zajmowat
si¢ zielarstwem i1 homeopatia. Wykasowano z zyciorysu Podzorskiego jaka$ wazna czgstke.
Nie jest oczywiscie moim celem podejmowanie rozwazan z zakresu spolecznego procesu
wytwarzania pamieci i swoistej instytucjonalizdcji spotecznej niepamieci. Faktem jest, ze do
dzisiaj ezoteryczne dziedzictwo niezwyklego srodowiska skupionego wokdt kilku lokalnych
liderow, srodowiska funkcjonujacego przede wszystkim na terenie Wisty, weigz pozostaje w
lokalnym, instytucjonalnym obiegu, dziedzictwem klopotliwym i marginalizowanym.

Rozprawe mgr Malgorzaty Bialy nalezy zatem potraktowac jako kolejne studium
majace na celu przywrdcenie pamigei o tym fenomenie. Jednoczesnie nie tyle przywracanie

pamigeci jest tutaj najistotniejsze a proba interpretacji wislanskiego srodowiska w kategoriach



soteriologicznych i mesjanistycznych, umieszczenie idei rozwijanych i propagowanych w tym
$rodowisku w szersze] panoramie tradycji zachodniego ezoteryzmu. Prezentujac
problematyke tych inspiracji i zwigzkéw z tradycjg ezoteryczng Autorce udato sig
zrekonstruowac¢ swoista mape inspiracji bez uproszezen, przedstawi¢ obraz zlozonego ideowo
srodowiska, ktdrego reprezentanci podlegali réoznym wplywom ideowym, ktore nastepnie
poddawali reinterpretacji. Autorka pokazuje istnienie wyjatkowo silnych zwigzkow miedzy
wislanskim Srodowiskiem ezoterycznym, przede wszystkim tej jej czesci, ktora skupila sie
wokol czasopisma ,,Odrodzenie” a potem ,Hejnal”, a kwestiami narodowosciowymi,
dziatalnoscia patriotyczna, propolska orientacja (pamietajmy, ze Slask Cieszyniski w 1918
roku to tygiel religijno-kulturowy. obszar, na ktéorym w 1919 roku toczyta sie wojna polsko-
czechostowacka), ktore kulminowaly w rozwijaniu mesjanizmu. Badanie obecnosci
mesjanizmu w wislanskim $rodowisku ezoterycznym ukazuje ten lokalny fenomen w
szerszym tle polskiej kultury, w romantycznym i neoromantycznym konteks$cie. Analiza
obecnosci mesjanistycznej problematyki w tworczosci wislanskich liderow, przede wszystkim
Jézefa Chobota 1 Agnieszki Pilchowej, stanowi dobra okazje do tego, by inaczej spojrze¢ na
dzieje dwudziestowiecznego rozwoju  wislanskiego Srodowiska ezoterycznego, by
zdemaskowa¢ takze naroste wokol niego mity i niedomowienia, by spojrze¢ na nie jako na
wazny element rozwoju polskiej kultury w XX wieku. Autorce udato sie pokazaé cigglosc
ideowa tego srodowiska nie tylko w dziejach zachodniego ezoteryzmu, ale i polskiej kultury
zdominowanej przez (niech mi wolno bgdzie w tym kontekscie wykorzysta¢ stynny termin
wprowadzony przez Mari¢ Janion) romantyczny paradygmat kultury. Zarazem jednak
wislanski mesjanizm uzyskuje lokalng wyktadnig, o ile romantyczny paradygmat kultury
polskiej zbudowany zostal wokol apologii kleski i cierpienia, o tyle wislanskie $rodowisko
wprowadza do niego postulat systematycznej pracy (pracy u podstaw), pracy planowej i
konsekwentnej, ktora przyjeta ksztalt miedzy innymi Bractwa Odrodzenia Narodowego,
dziatalnosci o$wiatowej], prozdrowotne;j, itd.

Studium mgr Bialy stanowi kolejng pozycje wsrdd prac poswigconych problematyce
istnienia 1 funkcjonowania srodowiska ezoterycznego na poczatku XX wieku na Slasku
Cieszynskim, by wymieni¢ tylko prace Zbigniewa Paska, Izabeli Trzcinskiej, Renaty Czyz,
Jozefa Szymeczka, Agaty Swierzowskiej, Karoliny Kotkowskiej czy Kamili Gesikowskie;.
Studium to zogniskowane jest przede wszystkim na analizie obecnych i rozwijanych tutaj
zagadnieniach soteriologicznych (tak w jednostkowym jak zbiorowym wymiarze) oraz

mesjanistycznych, zarazem jednak nalezy je takze traktowaé jako rodzaj kompendium na



temat samego wislanskiego $rodowiska i najwazniejszych inspiracji ideowych, ktérym ono

podlegato.

Uwagi szczegolowe

Rozprawa sklada si¢ de jacto z czterech rozdzialow (choé Autorka traktuje takze
Podsumowanie jako odrebny rozdzial), zamieszczona w pracy rozbudowana bibliografia
obejmuje ponad 860 pozycji zwartych, ciaglych, a takze zrddet internetowych. Bibliografia ta
obejmuje zaréwno prace poswiecone studiom nad ezoteryzmem i mesjanizmem, jak i artykuty
oraz prace zwarte publikowane w czasopismach i wydawnictwach funkcjonujacych w ramach
wiélanskiego srodowiska ezoterycznego.

Generalnie, nie mam uwag do struktury pracy, jest ona merytorycznie uzasadniona,
aczkolwiek polecitbym przemysleniu dwie kwestie. Po pierwsze, ksztalt rozdzialu
pierwszego. Warto byloby przede wszystkim z tego rozdziatu wydzielic Wprowadzenie a
pozostalym podrozdzialom nada¢ inny tytul. Rozdzial ten ma zasadniczo charakter
metodologiczny, wigc 1 z tg problematyka warto bytoby powigzaé tytut pierwszego rozdziatu.
Poza tym rozdzial czwarty sklada si¢ ze zbyt duzej liczby podrozdziatléw. Mysle, Zze z
pozytkiem dla przejrzystosci pracy byloby wydzielenie dwoch rozdziatow, pierwszy z nich
bylby poswiecony analizie idei soteriologicznych, natomiast drugi — polskiemu
mesjanizmowi. Po drugie, w sposdb niewystarczajgcy w strukturze pracy zostal moim
zdaniem wyeksponowany kluczowy motyw mesjanizmu — pojawia si¢ on dopiero w ostatnim
rozdziale pracy. Do tej kwestii powrdce jeszcze w dalszej czesci recenzji.

Pierwszy rozdzial rozpoczyna si¢ od proby rekonstrukeji procesu instytucjonalizacji
badan nad ezoteryzmem za granica oraz w Polsce. Oczywiscie nie jest mozliwe
uwzglednienie wszystkich wydarzen i przedsiewzig¢ zwigzanych z prowadzeniem badan nad
ezoteryzmem, uzupelnitbym jednak ten krotki szkic dziejow badan, ktéry przedstawia
Autorka o (niestety krotkotrwate) organizowane we wspdtpracy miedzy Katedra Studiow
Poréwnawczych UJ, Instytutem Sccjologii UKSW oraz Polskim Stowarzyszeniem Badan nad
Zachodnim Ezoteryzmem seminaria po$wiecone problematyce obecnosci ezoteryzmu w
kulturze. Waznym elementem instytucjonalizacji badan nad ezoteryzmem jest takze obecnosé
tej problematyki podczas Kongreséw Religioznawczych (podczas ostatniego z nich odbyta si¢
np. sesja moderowana przez prof. Izabele Trzcinska nt. Nowa duchowos¢ oraz duchowosé
alternatywna). Waznym elementem jest takze dziatalnos¢ wydawnicza, w tym wydawanie

czasopism, w przypadku polskich czasopism przynajmniej dwa z nich, o profilu



religioznawczym, regularnie publikujg problematyke zwigzana z badaniami nad
ezoteryzmem: Studia Religiologica oraz Przeglgd Religioznawczy.

W recenzowanej pracy zostaly wykorzystane rozne perspektywy badawcze, co bez
watpienia stanowi wartos¢ samej pracy. Autorka posréd zastosowanych perspektyw wymienia
cztery: 1) perspektywe cultic milieu, 2) zachodni ezoteryzm, 3) historie idei oraz 4)
komparatystyke. Nie mam watpliwosci, ze Autorka trafnie dobrata te perspektywy,
aczkolwiek wybor jednej z nich wymaga pewnego doprecyzowania — chodzi o wspomniany
»zachodni ezoteryzm”. Chce zwrdéci¢ uwage na pewng jezykowa niescisto$¢ zwigzang z
okreslong w ten sposob perspektywa. Ezoteryzm (zachodni czy niezachodni) nie jest bowiem
perspektywa ani, jak zdaje sie twierdzi¢ Autorka, dyscypling (s. 34), ktora nie posiada
wilasciwej tylko dla siebie metody badawczej. Zatem zapewne chodzito Autorce o
perspektywe badan nad zachodnim ezoteryzmem, bowiem sam ezoteryzm jest tutaj obicktem
badan a nie dyscypling czy perspektywa badawczg. Bez watpienia bardzo trafnym wyborem
w przypadku badan nad wislanskim srodowiskiem okazata si¢ spopularyzowana przez Colina
Campbella kategoria cultic milieu ($rodowiska kultowego). Wislanskie milieu spelniato
bowiem wszystkie kryteria, ktore Campbell przypisywal tego typu srodowiskom.
Socjologiczne badanie srodowisk o ezoterycznym charakterze jest zatem badaniem procesu
wytwarzania swoistej spolecznej niewidzialnosci, marginalizacji, spychania na kulturowy
»Smietnik”, a zarazem Sledzeniem walki takich marginalizowanych srodowisk o uznanie i ich
rywalizacja z instytucjami naukowymi czy religijnymi. Nie mam takze uwag do pozostatych
zastosowanych perspektyw (historii idei oraz komparatystyki)..

W rozdziale drugim Autorka dokonuje przeglagdu wybranych tradycji ezoterycznych:
Hspirytualizmu”™ (cudzystéw wprowadzitem celowo), teozofii oraz ruchu rézokrzyzowego.
Dobor ten zostat uzasadniony pozniejszg problematyka, poniewaz tradycje te sa kluczowe dla
prowadzenia analizy programow zbawienia rozwijanych w wislanskim milieu. Przeglad ten
stanowi zwiezly szkic najwazniejszych idei transmitowanych w ramach wspomnianych
tradycji, mam tylko jedna uwage, dotyczaca stosowania przez Autorke pojgcia spirytualizmu.
O ile w pelni wypada si¢ zgodzi¢ z Autorka, Ze pojecie spirytualizmu jest szersze niz pojecie
spirytyzmu, o tyle polemizowalbym z definiowaniem ,spirytualizmu” jako wiary ,,w
mozliwo$¢ komunikacji z duszami oséb zmarlych, ktéra odbywa si¢ przy udziale medium
[...]” (s. 47). To definicja zbyt waska. Spirytualizm jest przede wszystkim filozoficzng
tradycjg, oparta na przekonaniu o duchowym charakterze rzeczywistosci, ktorej mozemy
przeciwstawi¢ materializm. Rozumiem intencje Autorki, ktéra pod tym pojgciem rozumie

przypadek ruchu religijnego, jednak zarezerwowatbym dla tego przypadku termin ,,ruch



spirytualistyczny”, ktérym zreszta poshuguje sic Autorka zamiennie ze »Spirytualizmem”
(sadzg, ze termin ,,spirytualizm” nalezatoby potraktowaé jako termin etic, nie emic). Efektem
zaproponowanego na potrzeby pracy rozumienia terminu Spirytualizm” jest obcy
polszezyznie i mylacy, a stosowany przez Autorke termin ,,seans spirytualistyczny” (a nie
»Spirytystyczny”. Jezeli Julian Kleiner pisal o romantyzmie (a przeciez jest to dla Autorki
wazne pojecie juz chocby z racji podejmowane; problematyki mesjanizmu), ze ,[m]a
zainteresowania metafizyczne, wyznaje spirytualizm (tj. uwaza duchowos¢ za zasadnicza
istote bytu) [...]", to szerzej wlasnie pojecie spirytualizmu traktowat. Romantyzm jest
przesycony ezoterycznymi pierwiastkami, mozna wrecz spekulowaé o romantycznej
reinterpretacji zachodniej tradyci ezoterycznej, jego spirytualizm nie daje sic jednak
zredukowa¢ do komunikacji ze zmarlymi. Odnosze tez wrazenie, ze zaproponowane przez
Autork¢  odréznianie spirytualizmu” od spirytyzmu”  czasami prowadzi do
terminologicznego zamieszania, np. na str. 62 (przytaczam tylko dwa fragmenty):
»Plerwszymi rodzimymi czasopismami spirytualistycznymi byly: ‘Swiatto Zagrobowe’
(1869-1870) i ,,Dziwy Zycia” (1502-1907). W dwudziestoleciu migdzywojennych do pism
spirytystycznych zaliczaly sig [...]” (s. 62). I drugie: ,,[...] znanym osrodkiem spirytualizmu
(w wydaniu kardecjanskim) byla Wista, w ktorej Pilchowa zgromadzila wokot siebie cala
spirytualistyczng  spoleczno$é. Dziatalno$¢ charyzmatyczne Agni [...] pozwolila na
stworzenie jednego z najbardziej znaczacych ognisk polskiego spirytyzmu] (s. 62). Czy
rzeczywiscie zachodzi réznica migdzy jednymi i drugimi czasopismami (jedne
spirytualistyczne, drugie spirytystyczne)? Jak majg sic do siebie ,,0$rodek spirytualizmu” i
~Spirytualistyczna spotecznos¢” do ,jednego z najbardziej znaczacych ognisk polskiego
spirytyzmu™?

Rozdzial kolejny dostarcza charakterystyki wislanskiego esoteric milieu, obejmujacej
krotkie  szkice najwazniejszych postaci, powigzan miedzy nimi, charakterystyke
najwazniejszych idei rozwijanych w tym $rodowisku oraz wydawnictw i czasopism
publikowanych w jego ramach. Warto podkreslié, ze wspomniane zyciorysy zostaly
zrekonstruowane nie tylko na podstawie juz istniejacych opracowan, ale i indywidualnych
kwerend Autorki. Z analiz zaprezentowanych w tym rozdziale wylania si¢ obraz srodowiska
wewneglrznie zréznicowanego, podzielonego na trzy frakcje: ,,Odrodzenia”, ,Hejnatu” oraz
.Lotosu”, Autorka nastepnie w dalszej czesci pracy bedzie prowadzié analizy wg klucza
dwoch frakeji: ,,Odrodzenia” i ,,.Lotosu”. Doktorantka zwraca zarazem uwage, ze rdznice
ideowe nie wykluczajg zasady tolerancji wobec odmiennych pogladow charakteryzujacej

wislafiskie srodowisko. To wazna uwaga, zgodna z jedna z kluczowych cech, ktore



charakteryzujg cultic milieu: jak pisal przed laty Colin Campbell, srodowiska kultowe rzadko
ostrze krytyki zwracajg przeciwko sobie, wprost przeciwnie, akcentujg tolerancje wobec tych
wszystkich wierzen, w ktorych akcentuje sie¢ zainteresowanie realizacjg zasady wolnodci
wierzen. W istniejagcych opracowaniach poswicconych wislanskiemu esoferic milieu
eksponowane sg zasadniczo dwie tradycje ezoteryczne: zwigzana z istnieniem $rodowiska
spirytystycznego i z transferem charakterystycznych dla niego idei oraz teozoficzna.
Zdecydowanie rzadziej spotka¢ mozna poszukiwanie inspiracji ideami spod znaku rézokrzyza
i praca mgr Malgorzaty Bialy te luk¢ wypemia. Jeden z podrozdziatéw poswiecony jest
prezentacji watkow rozokrzyzowych w biografiach Jozefa Chobota i Jana Hadyny, w innych
migjscach pracy Autorka stara si¢ odkrywaé rézokrzyzowe inspiracje w tworczosel
reprezentantow wislanskiego srodowiska ezoterycznego. Doktorantka konsekwentnie unika
uproszczen 1 wyraznie zaznacza odmienne sympatie obu frakeji (,,Odrodzenia” i ,,Lotosu”)
wobec rozokrzyzowych stowarzyszen (The Rosicrucian Fellowship oraz The Ancient and
Mystical Order Rosae Crucis), ilustrujac te predylekcje pojawiajacymi sie na lamach
,»Odrodzenia” i ,,Lotosu” publikacjami.

Rozdzial czwarty jest swoistg kulminacja, rozdzialem kluczowym pracy, bo to w nim
podjete zostaly watki soteriologii oraz mesjanizmu w wislanskim $rodowisku. Wczesdniej
omoéwione rozdzialy, zwlaszcza rozdziat drugi, w ktérym podjete zostaly kluczowe dla
rozwazan Autorki tradycje ezoteryczne, stanowil prezentacje tta ideowego, z ktdérego
wyrastajg kwestie soteriologiczne. Mozemy przeczytad: ,,[...] nie tylko spirytualizm i teozofia
sq nieodlacznymi elementami programow zbawienia wislanskiego Srodowiska ezoterycznego,
ale takze rozokrzyz. Uwzgledniwszy, ze o srodowisku tym pisano jako o ‘spirytystach z
Wisty’, w literaturze osobno omawiano tez watki 1 organizacje teozoficzne — to idee
rozokrzyzowe zdaja si¢ najbardziej nieoczywistym i zaskakujagcym, a bardzo waznym
watkiem wislanskich soteriologii. Stad tez nieprzypadkowo mojg pracg otwiera cytat z
Wahadla Faucaulta [niestety napisane z bledem — A K] Umberto Eco™ (s. 99).

Bardzo rozbudowany rczdzial 4 nosi nastepujacy tytul: Elementarne idee
soteriologiczne wislanskich ezoterykow: od zbawienia jednostki do zbawczej misji narodu.
Pisalem juz o tym, ze warto przemyslec¢, czy nie lepiej byloby ten rozdziat podzieli¢ na dwa:
pierwszy bylby poswiecony de jacto rekonstrukeji soteriologii (przede wszystkim w jej
indywidualnym wymiarze) charakteryzujgcej badane srodowisko, z uwzglednieniem réznic
miedzy frakcjami, drugi zbawieniu zbiorowemu, zwigzanemu z mesjanizmem. Pojawia si¢ tez
pytanie, na ile uzasadnione jest stosowanie wyrazenia ,,clementarne idee” — nasuwa si¢ tutaj

kategoria ,,unit-ideas”, bedgca waznym elementem analiz prowadzonych w ramach historii



idei w ujeciu Arthura O. Lovejoy’a, na ktéra powotuje sie Autorka. Czy rzeczywiscie ,,ciata
subtelne”, ,,wybawicieli ludzkoscei” czy wreszcie sam ,,mesjanizm” mozna zaliczy¢ do idei
elementarnych? Czy raczej do zespoldéw idei, pewnych kompleksow idei? Czy nie proscie;
byloby zamiast terminu ,elementarne idee” wprowadzi¢ inny, np. ,najwazniejsze”,
kluczowe™?

Zapewne mozna byloby zada¢ pytanie, czy Autorka poddata analizie wszystkie
mozliwe ,.elementarne idee soteriologiczne” budujgce swoiste uniwersum wislanskich
ezoterykéw. Nie jest to jednak najistotniejsze i generalnie nie zmieniloby radykalnie ksztattu
rozdziatu w czedci dotyczacej indywidualnego zbawienia. Mam jednak pytanie o kluczowsg
dla pracy czes¢ poswiecong mesjanizmowi 1 jej miejsce w recenzowanej pracy. Tytul
rozprawy sugeruje, ze tematyka pracy ogniskuje sie¢ wokdt mesjanizmu (,,Mesjanistyczny
program zbawienia swiata”), a rozwijane w wislanskim $rodowisku ezoterycznym koncepcje
soteriologiczne (pytanie, czy tytul pracy nie powinien uwzgledniaé, zgodnie zresztg z logika
wywodu Autorki, liczby mnogiej w podtytule ,,Specyfika koncepcji soteriologicznej™)
uzyskuja tutaj mesjanistyczng wyktadni¢. Jako czytelnik pracy odnosze jednak wrazenie, ze
problematyka wiodaca pracy jest rekonstrukcja wspomnianych koncepcji soteriologicznych, a
nie kazda ma przeciez mesjanistyczny wymiar. Sugerowatbym wiec Autorce w przypadku
dalszej pracy nad opublikowaniem rozprawy doktorskiej, przemyslenie, co jest tutaj wiodgce:
rekonstrukcja koncepcji soteriologicznych czy analiza mesjanistycznego wymiaru, a zatem
rekonstrukcja idei mesjanizmu w wislanskim esoteric milieu. Mam pewien niedosyt zwigzany
z obecnoscig tej idei w pracy.

Gdyby rzeczywiscie uzna¢ jako wiodacg problematyke mesjanistycznego charakteru
propagowanych tutaj programéw zbawienia sama idea mesjanizmu musiataby zostac
rozwinigta. W pracy zabraklo czeéci poswigconej znaczeniu mesjanizmu w polskiej kulturze,
jej rozmaitym interpretacjom: filozoficznej, religijnej, patriotycznej, literackiej czy w koncu
ezoterycznej. W samej analizie mesjanizmu w interpretacji Jozefa Chobota zabrakto
uwypuklenia znaczenia, jakie przypisywal on twoérczosci Augusta Cieszkowskiego. Zabrakto,
a jest to rzecz dla romantycznych koncepcji mesjanistycznych kluczowa, odwotania sie do
dwoch tradycji, z ktérych czerpali polscy mesjanisci: tradycji saint-simonistycznej oraz
niemieckiej tradycji filozofii ideal:stycznej, Cieszkowski podlegal obu tradycjom. W opisach
koncepcji Krolestwa Bozego na ziemi, czy szerzej zblizania si¢ nowej, duchowej epoki, w
pracy nie pojawia si¢ zadne odniesienie do kluczowej dla tego typu koncepcji trzech epok
Joachima z Fiore. Aby odda¢ wlasciwe miejsce idei mesjanizmu w pracy nalezaloby siegnaé

do pracy Jacoba L. Talmona, Political Messianism. The Romantic Phase, ale przede



wszystkim rozbudowa¢ prace o niezwykle wazng w tym kontekscie tworczosé Andrzeja
Walickiego (Autorka cytuje tylko jedng i to nie najwazniejszg prace Walickiego poswiecona
polskiemu mesjanizmowi). Skomplikowang materi¢ samego definiowania mesjanizmu
Autorka ,rozstrzyga” w jednym przypisie (nr 1152). Sprawe pozostawiam do dyskusji.
Autorka musi rozstrzygna¢, jakie znaczenie przypisuje mesjanizmowi i jak odnosi go do
tradycji ezoterycznej. Pisze: .Ideowym budulcem, z ktorego wislanscy ezoterycy
skonstruowali programy zbawienia Polski i $wiata — nie przez przypadek nazwane wlasnie
mesjanistycznymi — byty nie tylko watki zaczerpnigte z wymienionych juz wezeéniej nurtéw
ezoterycznych, ale rowniez koncepcje zaczerpnigte z tworczosei XIX-wiecznych mesjanistow
polskich™ (s. 284). Mozna polemizowaé z taka kolejnoscia: czy to jednak nie koncepcje
mesjanistyczne byly najwazniejszym ideowym budulcem mesjanistycznych programéw
zbawienia? Wracamy w tym momencie do kwestii zasadniczej: co jest dla Autorki kluczowe:
ezoteryczne koncepcje soteriolcgiczne czy mesjanizm, podlegajacy oczywiscie takze
wplywom tradycji ezoterycznych, ale jednoczes$nie bedgcy na poczatku XX waznym
elementem polskiej kultury.

Na koniec kilka kwestii bardziej szczegdtowych.

We Wprowadzeniu Autorka pisze, nawigzujgc do Massimo Introvigne o ,twardej
skorupie sekularyzacji”, pod ktérg czesto ukazywal sie ,rwacy nurt ezoterycznej lawy”.
Zgadzam si¢ z tg teza, mozna nawet doj$s¢ do wniosku, ze procesy sekularyzacyine,
rozumiane, jako ostabianie znaczenia religii w zyciu spolecznym, stanowia jeden z czynnikow
sprzyjajacych rozwojowi rozmaitych nurtow ezoterycznych, na zasadzie koniecznosci
wypelnienia luki, realizacji pewnego typu potrzeby. Nie zgodzilbym sie z twierdzeniem
Autorki, ze Kardec jest tworcg idei progresywnej reinkarnacji — mozna ja dostrzec juz w
tworczosci  Leibniza, Herdera “essinga, Fouriera, Leroux, Micheleta, a w Polsce:
Cieszkowskiego, Mickiewicza, Slowackiego, Krasinskiego czy Towianskiego, przy czym
nalezatoby tutaj méwi¢ o idei progresywnej palingenezy. Na str. 82 Autorka pisze: ,,Kazdy z
czlonkéw wislanskiego $rodowiska ezoterycznego byl nauczycielem i rozumial znaczenie
edukacji [...]” — nieprawda, np. Agnieszka Pilchowa nie byla. Bardziej whasciwym terminem
do opisu wislafiskiego fenomenu jest termin ,,srodowisko™ niz grupa, ktére Autorka stosuje
zamiennie. Na str. 272 Doktorantka pisze, ze Jozef Chobot szybko zrewidowal swoja
fascynacj¢ orientalnymi wierzeniami (bedac zapewne pod wplywem teozofii) na rzecz
poszukiwania réwnowagi migdzy sktadnikami okcydentalnymi i orientalnymi. Zgadzam sie z

tym, Chobot pisze o tej reorientacji wyraznie, przy czym sadzg, ze nastapila ona jeszcze



wezesnie] niz — jak pisze Autorka — w 1923 roku, bowiem sam Chobot pisat o tym w artykule
Przeglqgd pracy. Rewizja programu, (,,Odrodzenie” 1922, z. 1, Rocznik 11, s. 4).

Praca zostala napisana cobra polszczyzng, aczkolwiek jest troche usterek, ktore
wskazujg na pospiech zwiazany z finalizacjg pracy. Usterki te majg charakter bledéow
zwigzanych z pisownig nazwisk (,,Pilsudzki” czy ,,Wanituta™), literowek, btednych zapisow
bibliograficznych (np. ,,Zbigniew P.”) czy blednie zapisanych dat — Olcott nie mégt w 1974
roku spotka¢ Heleny Blawatskiej, bo oboje juz wtedy od dawna nie zyli — przypis nr 233; Jan
Pilch nie mogl sporzadzi¢ biogramu zony, Agnieszki Pilchowej, w 1978 rok, jak pisze
Autorka (s. 119), bo od trzech lat nie zyt. Poza tym korekty wymaga geograficzna lokalizacja,
ktorg Wisle przypisata Autorka: Wista nie lezy na Dolnym Slasku (s. 101), nieprawda tez jest,
ze Wista ,Niegdy$ nalezata do Slaska Cieszynskiego” (. 101) — nadal lezy na jego

terytorium, chyba, ze Autorka miata na mysli Ksiestwo Cieszynskie.

Konkluzja

Rozprawa napisana przez mgr Malgorzatg Bialy jest obszernym studium
poswigconym probie rekonstrukcji programéw zbawienia w wislanskim $rodowisku
ezoterycznym. Nie mam watpliwoéci, pomimo przedstawionych krytycznych uwag czy tez
pewnych sugestii, ze Autorka bardzo dobrze orientuje si¢ w problematyce zwigzanej z
funkcjonowaniem wislanskiego esoferic milieu, w problematyce lokalnej recepcji réznych
tradycji ezoterycznych. Napisana przez mgr Malgorzate Bialy rozprawa doktorska wnosi
nowe elementy do badan nad tym fenomenem, przede wszystkim w nowym $wietle stawia
znaczenie dla wislanskiego Srodowiska tradycji rozokrzyza, stanowi przykiad rzetelnie
zaplanowanej i zrealizowanej pracy opartej na analizie tekstow Zrodlowych.

Studium mgr Malgorzaty Bialy w mojej opinii spelnia ustawowe warunki

stawiane rozprawom doktorskim, zatem wnosz¢ o dopuszczenie jej do dalszych etapow
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post¢powania.



