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Wydziat Orientalistyczny UW

Recenzja rozprawy doktorskiej mgra Radostawa Lisa

Swiatlo i bycie — religia i filozofia w mysli Henriego Corbina

Przedstawiona mi do recenzji rozprawa doktorska dotyczy twérczosci Henriego Corbina,
ktéry w polskim Srodowisku znany jest jako orientalista zajmujacy sie islamem, chociaz jest to
jedynie utamek jego bardzo interdyscyplinarnych badani. Corbin to przede wszystkim filozof,
zainteresowany muzutmanska filozofia mistyczna i my$la gnostycka, ktéry filozofie muzwtmariska,
zwhaszcza t@ tworzong przez tworcGw iraiiskich, interpretowat w sposéb bardzo szczeglblny i
osobisty. Jest to niewatpliwie intelektualista bardzo ciekawy i wart zainteresowania, dlatego z
uznaniem przyjmujg pracg poswiecong jego twdrczodci. Z drugiej strony, wiele punktéw koncepcji
Corbina uwazam za kontrowersyjne i doceniajac jego niezwykle zastugi, szczeg6lnie dla potozenia
podstaw pod badania na isma’ilizmem, w okre$leniu Corbina »iilozof-orientalista”, zdecydowanie
przyznaje prymat duchowi filozofa, ktéry podziwiam, jako orientali$cie natomiast wysuwam
przeciwko niemu zarzuty o nadinterpretacje, niepelne zrozumienie ogélnego ducha muzutmanskiej
filozofi i teologii ujmowanej ja}io catos¢, odejscie od naukowego obiektywizmu. Jednak uwazam,
Ze jako filozof miat do tego prawo i, jak wyraZnie zaznaczam, nie jest to w najmniejszym stopniu
przedmiotem recenzji. Podobnie zreszta, jak przedmiotem pracy mgra Lisa nie jest analiza
interpretacji filozofii islamu przedstawionej przez Corbina, lecz préba odpowiedzi na pytanie, czym
wedlug tego filozofa jest duchowo$c, jakie pytania stawia ze soba, jakie sa jej przejawy. Corbin
interpretowat te kwestie wykorzystujac macierz, jaka byly dla niego teksty filozoféw

muzutmanskich, chociaz dobierane selektywnie i interpretowane bardzo indywidualnie.

Glownym tematem pracy Doktoranta jest analiza i interpretacja filozofii Corbina, jego
metody taczacej podejscie fenomenologiczne oraz hermeneutyczne, Corbin bazowat na filozofii
muzutmanskiej, korzystajac giéwnie z dorobku filozofii szyickiej i ismailickiej, a takze wybranych

myslicieli z kregdw mistyki, jak As-Suhrawardi lub Ibn al-Arabi. Idgc za Corbinem mgr Lis pragnie




uchwycic istote badania zjawiska religijnego, opisywanie doswiadczen mistycznych w gnozie i
teozofii. Pytania badawcze stawiane zardwno przez filozofa-orientaliste Corbina, jak i przez
doktoranta nalezg do najwazniejszych pytan dotyczacych kondycji ludzkiej, przezycia religijnego
jednostki, istoty jej do$wiadczen duchowych. Doktorant w swojej analizie wychodzi daleko poza
zwyk}q interpretacje badanego materiahy, idac za przyktadem Corbina zamienia sie w Doktoranta-
Filozofa, co uwazam za wyjatkowe i cenne, zwazywszy, z jak trudnym materialem badawczym
musi si¢ uporac. Trudnos¢ ta wynika z faktu, Ze teoria duchowo$ci Corbina nie zostata opisana w
pojedynczym wykladzie, lecz nalezy ja rekonstruowaé odwotujac sie do calosci jego dziel, licznych
i podwigconych réznym aspektom filozofii islamu, filozofii irafiskiej, oraz ogélem doswiadczenia
mistycznego. W catej twérczosci Corbina, przesyconej indywidualizmern, pojawiajq sie pewne
leitmotivy, do ktérych wraca uparcie, interpretujac je na swéj sposéb. Mgr Lis $ledzi te watki,
interpretuje je w szerokiej warstwie komparatystycznej, nie dotyczacej tylko filozofii

muzulmaniskiej jako takiej, lecz nauki o religiach.

Rozprawa sktada sie z dwdch zasadniczych czedci, pierwsza z nich: Swiatto i bycie liczy
sobie cztery rozdzialy, natomiast druga: Obraz wyobrazni czynnej, sklada sie z trzech rozdzialéw.
Prace uzupelnia Bibliografia. Praca jest zaopatrzona w obszerne przypisy, w ktérych Doktorant
prowadzi rowniez narracjg¢ watkéw pobocznych. Jak pisze Autor, Corbin nie wytozyt w jasny i
zwarty sposob swojej dokiryny filozoficznej, lecz nalezy ja rekonstruowa¢ poprzez rozwazania
prowadzone nad wybranymi kwestiami z filozofii muzutmanskiej, zwlaszcza szyickiej i sufickiej.
Recenzentka nie moze sie tu powstrzymac od uwagi, Ze przypomina to metode odsuwanego na
margines przez Corbina Ibn Ruszda, ktory réwniez nie wylozyl swojego systemu filozoficznego
explicite, lecz poprzez trzy typy komentarzy do dziel Arystotelesa, kt6re uwazat za swoje opus
magnum, starajgc sie ,,0czysci¢” Stagiryte z nalecialosci neoplatoriskich, co, jak sie wydaje, nie
budzito szczeg6lnego entuzjazmu Corbina. Doktorant zdecydowal sie na péjscie §ladem
metodologii wyznaczone] przez Corbina, traktujac jego metode hermeneutyczna jako zywa i nadal
znajdujgcg zastosowanie dla rozumienia i opisania pojecia duchowosci. Przez autorka recenzji
stangto zatem zadanie oceny dysertacji napisanej przez Doktoranta-Filozofa, kt6ry stawia sobie
hermeneutyczny cel: ujecia hermeneutyki filozofa-orientalisty. Z zadania tego Doktorant wywiazat

sig, moim zdaniem, znakomicie i w spos6b wybiegajacy ponad przecietnosé.

W kolejnych rozdziatach Doktorant omawia najwazniejsze elementy koncepcji Corbina, i
czyni to odniesieniem do myéli religijnej autoréw, ktdrzy podobnie jak Corbin interesowali sie
szeroko pojeta duchowoscia, Autor trafnie identyfikuje najwazniejsze kategorie hermeneutyki
duchowej Corbina i traktuje je jako narzedzia badawcze do analizy innych autoréw. Mgr Lis opiera

si¢ na catym wachlarzu prac Corbina, napisanych w trudnych i hermeneutycznym jezyku
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francuskim. W dysertacji przywohuje w swoim tumaczeniu obszeme wyjatki z dziet Corbina, ktre
pokazuja doskonaty warsztat translatologiczny oraz calo$ciowe podejécie do dziet Corbina. Autor
przeanalizowat je starannie i traktuje je jako zwartg i konsekwentng calosé, dlatego tez thumaczenia
sq spojne i doskonate pod wzgledem jezykowym. Styl Corbina jest trudny, pelen stworzonych przez
filozofa zwrotéw i pomystéw jezykowych, oddajacych jego metode hermeneutyczna. Uznaje
tlumaczenia za integralng i niezwykle istotng cze$¢ pracy, podnoszacy jej wartoéé. Ponadto Autor
dysertacji odwoluje si¢ do licznych autoréw waznych dla samego Corbina, jak Heidegger, ktorego
prace bohater dysertacji przekladat na jezyk francuski, jak i autoréw znaczacych z punktu widzenia
rozwazan samego Doktoranta, jak na przyklad swiety Augustyn oraz J. Tischner. Powoluje sie takze
na teksty badaczy analizujacych mysl Corbina, pokazujac tym samym przyzwoita znajomosé

tematu badawczego.

Metoda hermeneutyczna mgra Lisa jest finezyjna i gteboko intelektualna, Odwolujac sie do
Corbina, Doktorant przedstawia swoja wlasng wizje postrzegania duchowosci i opisywania
Swiadectw do$wiadczenia mistycznego. Pokazuje doglebna znajomoé¢ najwazniejszych dziet
filozoficznych i religijnych z tej dziedziny. Nieobca jest mu réwniez filozofia muzutmanska,
aczkolwiek recenzentka odnosi wrazenie, Ze na jej postrzeganie mocno rzutuje indywidualna wizja
Corbina, skoncentrowana na mysli irariskiej, szyickiej i mistycznej, i brakuje tutaj pelnego ogladu.

Nie jest to jednak zarzut, gdyz nie filozofia islamu jest przedmiotem pracy.

W Czesci pierwszej, zatytutowanej Swiatlo i bycie, Rozdzial I jest poswiecony opisowi faktu
religijnego i jego podmiotu. Autor dysertacji za Corbinem stawia pytanie o status noematu i noezy
w fakcie religijnym, a takze stara si¢ okresli¢ czym jest glebia duchowa i na czym polega zglebianie
faktu religijnego. W rozdziale tym pada definicja duchowoéci rozumianej jako poszukiwanie sensu
obrazu oraz obrazu sensu, co przewija sie przez cala dysertacje. Mgr Lis uznaje takze, z czym sie
zgadzam, ze osnowa mysli Corl;ina byto przekonanie, Ze religia i filozofia pozostaja ze soba w

wieloplaszczyznowym i ztoZonym zwigzku.

Rozdziat 2, ‘Powiadanie” i Swiadectwo. Ta’wil jako hermeneutyka duchowa jest
poswiecony giéwnie interpretacji poszukiwania faktdw religii oraz interpretacji ta’wily, czyli
hermeneutyki duchowej. Przy tej okazji pojawia sig jedno z kontrowersyjnych przekonari Corbina,
iz ,,mistyka muzuimanska jest inspirowana bezposrednio i bezprecedensowo ..... przez religijny
fenomen szyizmu”. I chociaz, jak juz wspomniatam, mam éwiadomo$¢, Ze nie jest to przedmiotem
pracy, jednak Zatuje, ze Doktorant w Zaden sposdb nie ustosunkowuje si¢ do stwierdzen tego typu,
bardzo watpliwych z punktu widzenia wspélczesnego, catoSciowego postrzegania filozofii arabsko-

muzuimanskiej.




Refleksja nad dawaniem $wiadectwa przezycia duchowego laczy sie z interpretacja pojecia
ta’wil, czyli egzegezy duchowej w ujeciu Corbina. A propos ta’wilu, Doktorant pisze na s. 3, oraz
65 dysertacji, ze jest to ,,hermeneutyczno-fenomenologiczna, rdzennie szyicka ..... tradycja
egzegezy ezoterycznego sensu proroctwa”. Z pewnoscig Corbin, w swoim subiektywnym podejsciu
traktuje te tradycje hermeneutyéznq jako rdzennie szyicka, jednak kwestia ta jest o wiele bardziej
ztozona i nazywanie jej rdzennie szyicka jest nadinterpretacja. Mamy zbyt mato informaciji, aby
przeanalizowac, jak rozwijala sie hermeneutyka Koranu w najwczesniejszych czasach, ale nie
mozna wykluczy¢, ze rodzaj hermeneutyki zwany poZniej ta’wilem by? stosowany juz w
najwczesniejszych komentarzach, w czasach kiedy nie sposéb jeszcze byto méwié o szyizmie.
Szkoda, Ze Doktorant tego nie zweryfikowat chociaz krétka wzmianka, wystarczyloby sie powolaé
na przykiad na Encyclopaedia of Islam. W dalszej czesci tego rozdziatu Doktorant wyjasnia, jak

Corbin rozumie opozycje zahir-batin, jedna z kluczowych w rozumieniu ezoteryki islamu.

Rozdziat 3 Glgbia duchowa i jej biegun. Orientacja jest powiecony rozmaitym wymiarom
glebi duchowej. Analizie zostajq poddane omawiane przez Corbina pojecia, takie jak alam al-misal,
czyli $wiata wyobrazniowego, pojecie szyickiego imamatu itd. Przy tej okazji na s. 81 pojawia sie
stwierdzenie, Ze francuski uczony niekwestionowanie nalezat do najwybitniejszych znawcow
ismailizmu na Zachodzie. Jest to, co prawda, kwestia marginalna dla pracy, jednak
polemizowatabym z tym przekonaniem, gdyz nie ujmujac Corbinowi pionierskoséci jego badar,
uchodzg one dzisiaj za bardzo wybidrcze, pozbawione systematyki i subiektywne. Nie przekonujg
mnie tez uwagi zawarte w przypisie 174: twierdzenie, ze koncepcja ta’wilu i rozréznienie na treéci
zahir i batin jest znakiem rozpoznawczym ismailizmu. Jest to znaczace uproszczenie, bo w takim
samym stopniu mozna je uznac za znak rozpoznawczy koncepcji ruchéw ghulat czy nusajrytow
(alawitow). Ogétem okreslenie haraka batinijja byto w muzulmanskich traktatach
herezjograficznych stosowane wobec catego spektrum ruchéw zwiazanych z szyizmem, a nie
szczegolnie wobec ismailitow. Nie rozumiem, dlaczego akurat ujecie $wiata w perspektywie
cyklicznej hierohistorii jest wymienione jako wazna cecha szczegélna ismailizmu, gdyz jest to
koncepcja niezwykle ciekawa, lecz poruszona w nielicznych traktatach z wezesnego okresu

rozwoju ismailizmu. W doborze lektur dotyczacych ismailizmu wymienitabym, poza Daftarym,

najwybitniejszym znawcg ismailizmu, prace Walkera, Madelunga, Halma czy de Smeta.

Rozdziat 4 Orient i metdfizyka fotyczna: Swiatlo i bycie wprowadza w najwazniejsze
przykiady hermeneutyki Corbina i porusza te religijne fakty, ktére stanowia fundamenty koncepcji
intelektualnej uczonego. Do tych kwestii nalezy problem upadku, ,,.kosmicznego dramatu”,
nastepnie relacje cztowieka i jego duchowego przewodnika, a takze relacji czlowieka i

Najwyzszego. W tym podrozdziale mgr Lis cytuje obszerne fragmenty Corbina, lecz takze




Spenglera, ina tym tle interpretuje tak wazne dla Corbina pojecie alam al-misal, czyli mundus
imaginalis. Corbin w swoich interpretacjach obszernie odwoluje sie do As-Suhrawardiego i Ibn
Siny, w przypadku tego drugiego do traktatu Hajj Ibn Jakzan, Zyjacy syn Czuwajacego. Warto by
tu wspomnied, ze traktat o tym samym tytule i bardzo podobniej tresci napisat réwniez sunnicki
filozof z muzubmarskiej Andaluzji, Ibn Tufajl, zostat on zreszta przettumaczony na polski przez
Jozefa Bielawskiego. Moze ciekawy bylby chociaz cien refleksji, dlaczege sam Corbin ten fakt
pomija, koncentrujac sig jedynie na dziele Ibn Siny. Duza czgé¢ tego rozdzialu stanowia

prowadzone u Corbina rozwazania nad filozofia iszrak Suhrawardiego.

Na's. 119 znalazlo sig stwierdzenie, ze As-Suhrawardi przyptacil swoje badania nad gnoza
islamu meczeriskq $miercia. Rozumiem, Ze mgr Lis powtarza takie zdanie za Corbinem, jednak
kwestia Smierci As-Suhrawardiégo jest bardziej skomplikowana. Bez watpienia zostat on oskarzony
1 stracony za swoje poglady, co zostalo poprzedzone nadaniem mu etykietki apostaty i kafira — w
muzuwimariskim Sredniowieczu rzecz konieczna, aby skazac na Smieré. Wéréd oskarzeni przewijato
sig potgpienie z powodu mdwienie o innym proroku po Mahomecie, duze znaczenie mialy tez
kwestie uwiklania politycznego w skomplikowang polityke Salah ad-Dina Ibn Ajjuba.
Zaproponowana przez Corbina interpretacja mysli As-Suhrawardiego jest obecnie, z punktu
widzenia najbardziej wspélczesne] analizy jego filozofii, dokonanej, np. przez J. Walbridge’a,
uwazana za nieobiektywna, pomijajaca szereg waznych element6éw twérczosci As-Suhrawardiego, a
bazujaca tylko na jego mistyce $wiatta oraz opowiesciach alegorycznych, w dowolny sposéb
zonglujaca skojarzeniami do filozofii zachodniej, bez szczegélnego przelozenia na kontekst
tworczo$ci As-Suhrawardiego. Jednym stowem, podobnie jak w przypadku calej tworczosci
Corbina, jest to filozoficzna wariacja na temat As-Suhrawardiego, nie za$ analiza jego tworczoécl. Z
tego tez powodu bylabym ostro.Zna z wszystkimi uog6lnieniami i dotyczacymi filozofii As-
Suhrawardiego, jak na s. 155/156, prowadzonym za posrednictwem Corbina, bez odwolywania sie
do tekstow oryginalnych i prowadzonych jedynie na podstawie czeéci jego twérczoéci, najbardziej

dla Corbina interesujacej i dopasowanej do jego wlasnych wizji filozoficznych.

Refleksji wymagaloby na przyktad przekonanie wyrazone na s. 105 i 106, ze awicennizm
uleg} zmieceniu pod przybierajacym przyplywem awerroizmu, oraz podawanie domniemanych
przyczyn tego faktu. Szczegdlnie doszukiwania sie ich w ,,strachu przed polaczeniem kazdego
jednostkowego cztowieka i jego Aniota”. Wzajemne relacje Ibn Ruszda, Al-Ghazalego i Ibn Siny
oraz ich inspiracje intelektualne sq tez dzisiaj uznawane za duzo bardziej zlozone i zniuansowane

niz oceniat to Corbin (s. 108).

Cze$¢ druga rozprawy nosi tytut Obraz wyobrazni czynnej i jest po§wiecona analizie tego

wiasnie zagadnienia w pracach Corbina. Wazne zagadnienie zajmuje pojecie wyobrazni czynnej,




istotnej dla badania wszelkich przejawéw duchowosci. Podobnie jak w przypadku czesci pierwszej,
analiz¢ mysli Corbina-filozofa dokonang przez mgra Lisa uwazam za erudycyjna, interesujaca i
mistrzowsks, chociaz podobnie jak wezesniej, wiele spostrzezeri Corbina uwazam za
nieuprawnione i subjektywne, a poréwnania, jakie czynit miedzy pojeciami z filozofii
muzutmariskiej i zachodniej za przypadkowe i wybiércze. Doktorant wyodrebnia kluczowe cechy

wyobrazni w my$li Corbina i opisuje je w szerokim odniesieniu do prac myslicieli zachodnich.

Przechodzac do podsumowania, prace mgra Lisa oceniam jednoznacznie pozytywrie,
uwazam jg za powazne osiagniecie naukowe, dowodzace bardzo duzej wiedzy i kultury
humanistycznej, doskonalej znajomosci jezyka francuskiego, gdyz przektady sa integralng czescia
pracy. Doceniam jej charakter interdyscyplinarny, swobodne poruszanie si¢ na plaszczyznie nauk o
religiach i filozofii oraz orientalistyki, chociaz w tym ostatnim przypadku mam najwiecej
zastrzezen. Moje gléwne zastrzezenie dotyczy zbyt matego krytycyzmu wobec Corbina, ktérego
patrzenie na filozofie islamu z punktu widzenia szyizmu, nadmierne podkre$lanie wylacznie
aspektow mistycznych u Ibn al-Arabiego i As-Suhrawardiego, catkowite lekcewazenie wobec
filozofii sunnickiej oraz wybidrcze i indywidualistyczne traktowanie my$li muzulmanskiej
sprawiaja, ze z punkfu widzenia wspolczesnych badan jego zastugi jako orientalisty postrzega sie
raczej w kategoriach odkrycia, przygotowania i zapoznania wielu niszowych tekstéw
muzutmarskich niz rzetelnej analizy prowadzonej z zachowaniem naukowych standardéw.
Doceniam wielkie znaczenie Corbina jako filozofa i uwazam zreszta, 7e ta przewazajaca w nim
dusza filozoficzna doprowadzily do takiego a nie innego potraktowania materialn badawczego, na
ktorym bazowat. Przyznaje, ze Doktorant zaznacza, iz to Corbin i jego my$l stanowig przedmiot
jego analizy, jednak w niekt6rych partiach rozprawy miatam wrazenie, ze jesli dojdzie do publikacji
dysertacji, Czytelnik mniej zaznajomiony z filozofig i mysla muzulmariska oraz jej nowoczesna
interpretacja dokonana na podstawie materialéw Zrédlowych fatwo sie pogubi uznajac, ze partiami
czyta przyjeta w Swiecie naukowym wykladnie mysli filozoficznej kilku autoréw muzutmanskich, a
nie samego Corbina, dokonang na podstawie pisanych w jezyku francuskim tekstow tego
ostatniego. Polecam ten tekst do publikacii, jednak sugeruje przemy$lenie ogdlnej wymowy w tej
kwestii.

Na koniec sprawa techniczna dotyczaca zastosowanej transkrypcji. Mgr Lis na s, 26 podaje,
ze stosuje transkrypcje spolszczong, a gdy termin pojawia sie po raz pierwszy, podaje go w
transkrypcji ISO 233. Jednak autorka recenzji dostrzegla tu wiele bledéw i niekonsekwencii,

zaréwno jesli chodzi o standardowa transkrypcje spolszczona, gdzie np. ¢ oddaje sig jako gh, jak i

pod wzgledem zapisu arabskiego, w ktérym pojawiajg sie bedy (np. s. 49 al-falasifa wa al-hukama




hakkan, a hakkam; ta’wil w transkrypcji spolszczonej powinien by¢ zapisywany jako tawil, s. 80
zapis akl al-fa’al, podawany jako spolszczony, w ktérym z niewiadomych powodéw pojawia sie

forma idafy, a powinno by¢ al-akl al-fa’al albo tez akl fa’al; s. 88 — w terminie al-mithl, ktéry, jak

rozumiem, ma by¢ podany w transkrypcji ISO, < oddaje sie jak t, itd.)

Nie wplywa to na wartos¢ pracy, niemniej, w przypadku jej wydania, wymaga gruntownego
przejrzenia i konsekwentnego poprawienia. Zaznaczam, ze nie odnosze sie do termindw, ktére
Autor podaje w thumaczeniach Corbina, gdyZ mam $wiadomos¢ jak karkotlomnym zadaniem jest
tutaj ustalenie w miare jednolitego zapisu, lecz tylko do tych, ktére pojawiaja sie w toku narracji

mgra Lisa.

Wymienione przeze mnie nieliczne uwagi krytyczne w zaden sposéb nie waza na ogdlnej
ocenie pracy. Powt6rnie podkreslam, Ze uznaje ja za powazne osiggniecie naukowe, dowéd
dojrzatoSci badawczej Doktoranta, ktéry przygotowat rozprawe interdyscyplinarng, pewnie
poruszajqc sie na styku nauki o religiach, filozofii i orientalistyki. Rozprawa jest zupekie
samodzielna, stanowi niezwykle oryginalng i nacechowana mysleniem filozoficznym refleksje nad
koncepcjami niedostatecznie w Polsce znanego, nieprzecietnego mysliciela. Jest napisana z wielka
swobodg intelektualng, dobrym stylem, ma imponujaca warstwe komparatystyczna. Zatem z
pelnym przekonaniem wnosze do Rady Dyscypliny Nauki o Kulturze i Religii UJ o podjecie

dalszych procedur w przewodzie doktorskim mgra Radostawa Lisa.

Poreln i alp-



