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Streszczenie

W pracy analizuje i poddaje interpretacji koncepcje doswiadczenia transcendenciji w filozofii
Erica Voegelina. W dysertacji badam przede wszystkim pisma pochodzace z pozniejszego okresu
tworczosci filozofa, napisane poczawszy od 1966 az do $mierci, a wige 1985 roku. Voegelin wyrézniat
trzy podstawowe znaczenia transcendencji: 1) transcendencje boskosci, a wige to, ku czemu czlowiek
transcenduje; 2) proces transcendowania, przekraczania; 3) transcendowanie ma charakter
eschatologiczny, jest ono przekraczaniem ku temu, co wieczne i jak okresla to autor — beznapigciowe.
Transcendowanie nie jest jakimé atrybutem czy przymiotem substancji zwanej czlowiekiem.
Transcendowanie — jako napigcie ku boskiej podstawie istnienia - stanowi istote czlowieka. Dlatego
tez autor Order and History uwazal, ze podstawowym zadaniem filozofii jest interpretacja
dos$wiadczen transcendencii.

W pracy stawiam tezg, ze Voegelin nie tylko krytykowatl okreslone watki fenomenologii
transcendentalnej Husserla, i nie tylko podejmowal pewne jej tematy i koncepeje, lecz swoja filozofie
uprawial na sposob fenomenologiczny. Wykazuje, ze Voegelinowskie poszukiwanie do$wiadczenia
porzadku, a wigc poszukiwanie podstawy, jest fenomenologicznym poszukiwaniem Zrédlowego
doswiadczenia. Fenomenologia pyta o podstawe fenomenalnosei, o ostateczna podstawe jawienia sie
tego, co sig jawi; fenomenologia bada wigc ,jak” fenomendw, ich odstanianie sie, ukazywanie sig. Dla
fenomenologii podstawa to nie przyczyna, ale to, co nie potrzebuje juz niczego innego do ukazania
sig, to, co si¢ samoprzejawia. Jednakze zwrdcenie sig ku Zrodfowemu do$wiadczeniu jest mozliwe
tylko poprzez odczytanie tekstéw tych, ktorzy dotarli do zrédfowych doswiadczef podstawy.
Voegelim uwazal, ze dla wspélczesnego cziowieka, istota jego egzystencji pozostaje nieznana,
poniewaz padt on ofiarg przestonigcia prawdy rzeczywistosci. Owg prawde mozna wydoby¢ z pism
dawnych filozoféw i mistrzow religii. Innymi stowy, fenomenologia mozliwa jest tylko jako
hermeneutyka.

W pierwszej czgéei pracy przedstawiam Voegelina krytyke fenomenologii transcendentalnej
Edmunda Husserla, a takze najwazniejsze dla autora Order and History watki mysli ojca
fenomenologii. Nastepnie omawiam filozofie $wiadomosei Erica Voegelina — najpierw w
perspektywie synchronicznej omawiam paradoksalng konstytucje $wiadomosci, jako ucielesnionej
intencjonalnosci oraz wydarzenia partycypacji w tzw. wspdlnocie istnienia. Paradoksalna konstytucja
swiadomosci oznacza, ze nie tylko strukturyzuje ona do$wiadczang rzeczywistosé, lecz jest takze
przez nig ustrukturyzowana — jako wydarzenie partycypacji nie ma ona immanentnego charakteru, lecz
znajduje si¢ w metaxy, Pomigdzy, dzieje si¢ jako transcendowanie. Nastepnie w czwartym rozdziale
przechodze do zagadnienia historycznej konstytucji $wiadomosci. Istota historii jest proces




dyferencjacji $wiadomosci, w ktéorym wylania sie¢ $wiadomos¢ roznicy pomiedzy immanencja a
transcendencjg.

W drugiej czesci pracy rozpoczynam od przedstawienia filozofii Martina Heideggera jako
porazki transcendencji, tak bowiem ujmowal ja Voegelin. Nastepnie przechodze do oméwienia
transcendencji w zrodtowym sensie — jako napiecia ku boskiej podstawie, ktore urzeczywistnia sig w
wydarzeniu teofanicznym. Wydarzenie dzieje si¢ w metaxy, w Pomiedzy $wiadomosci — jest ono
wydarzeniem wzajemnej partycypacji. W wydarzeniu, w transcendowaniu, nie ma niczego, co byfoby
tylko ludzkie badz tylko boskie, kazdy moment wydarzenia nosi $lad wzajemnosci. Co wiecej,
zarowno cztowiek, jak i bosko$¢ dani sg tylko w napigciu w obrebie sfery mefaxy — poza napieciem,
poza Pomigdzy, nie ma ani czlowieka, ani Boga. Oznacza to: poza transcendowaniem nie ma ani
transcendujgcego, ani tego, co transcendentne. W siodmym rozdziale pochylam sie nad trzecim
wyrdznionym sensem transcendencji — eschatologii. Voegelin uwazal bowiem, w doswiadczeniu
transcendencji odstonigta zostaje wiecznosé, a rzeczywistos¢ zostaje doswiadczona jako zmierzajaca
ku owej wiecznosci.

W trzeciej czgéci pracy interpretuje Voegelinowska teorie symbolu i jezyka z perspektywy
transcendencji. Transcendencja moze by¢ wyrazona tylko w analogicznym symbolu, ktéry jednak nie
tyle odnosi si¢ do zewnetrznej rzeczywistosci, co sam jest momentem wydarzenia teofanicznego. W
ostatnim rozdziale pracy pochylam si¢ nad idea réwnowagi $wiadomosci, a wiec postulatem
utrzymywania rownowagi migdzy do$wiadczeniem boskosci w kosmosie i w duszy. W tym samym
rozdziale podejmuje krytyke wymienionej koncepcji z perspektywy pojecia ..idola”. Myslenie
Voegelina naznaczone jest napieciem migdzy dwoma sprzecznymi dazeniami: z jednej strony autor
postuluje nieograniczong niczym otwartos¢ na samoprzejawianie fenomenu, z drugiej jednak jego
myslenie jest determinowane przez nieu$wiadomiony przesad — metafizyczng réznice miedzy tym, co
materialne, a tym, co duchowe. Owo napigcie wydobywam na podstawie Voegelinowskiej
interpretacji doswiadczenia Chrystusa w pismach $w. Pawla i Jana Ewangelisty. W takim znaczeniu
mozemy powiedzie¢, ze Voegelin naklada granice na to, co moze ukaza¢ sie w doswiadczeniu
transcendencji — granice, ktore pozostaja w sprzecznosci z tym, jak fenomen sie daje.
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