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Recenzja osiagni¢é dr Marcina Rzepki w postepowaniu o nadanie stopnia doktora

habilitacyjnego w dyscyplinie religioznawstwo

Dr Marcin Rzepka jest z wyksztalcenia slawista (ukonczyt studia bulgarystyczne) i
orientalista (ukoficzona iranistyka). Doktorat obronit w roku 2008 w zakresie
jezykoznawstwa. Pracowat jako asystent w Instytucie Orientalistyki UJ i jako adiunkt w
Instytucie Historii Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Od marca 2019 roku

jest adiunktem w Instytucie Bliskiego Wschodu i Afryki Péinocnej UJ.
1. Ocena osiggniecia naukowego

Jako gléwne osiagniecie naukowe Habilitant przedlozyt monografi¢ pt. Apostolowie
nowoczesnosci. Protestantyzm w Iranie w okresie autorytarnej modernizacyi, Krakéw 2019.
Ksiazka po$wiecona jest réznym aspektom dziatalnosel misji protestanckich w Iranie.
Dokladniej oméwiono wiek XIX i XX (okres do drugiej wojny Swiatowej). Autor omawia w
niej m.in. histori¢ dzieta misyjnego w Iranie odtworzong na podstawie wielu Swiadectw z
epoki. Przedstawia wyniki swojej szerokiej kwerendy w archiwach anglikafskich,
prezbiterianskich i zielono§wigtkowych. Cho¢ ci ostatni pracowali w Iranie to nie
uczestniczyli w geograficznym podziale tego kraju na strefy pracy misyjnej i, jak zaznacza
autor, nie uczestniczyli w propagowaniu ,nowoczesnosci”. Ich misja nie miata takze
,spolecznego” wymiaru (s. 16). Autor nie omawia przyczyn dla ktérych miato to miejsce ale

uwzglednia prace misyjna przedstawicieli tego nurtu chrzescijanstwa.

Jak wspomniatem swoja rozprawg opart Habilitant o bardzo staranng kwerende zrédiows.
W wykazie archiwaliéw, a takze w odnosnikach towarzyszacych narracji pojawiajg sig
misyjne, panstwowe i prywatne archiwa z catego $wiata. Z oczywistych powodow najwigeej z

nich znajduje si¢c na terenie trzech krajéw: Standw Zjednoczonych Ameryki, Poinocnej,



Wielkiej, Brytanii, Iranu. Uwzgledniono tak drukowane jak i niepublikowane sprawozdania
misjonarskie, ich listy i wspomnienia, ktére dostarczajg ogromnej ilosci danych
pozwalajgcych na zréznicowang analize i rozwazenie nakreslonych przez Habilitanta

probleméw badawczych.

Przyjeta perspektywa metodologiczna jakg reprezentuje dr Rzepka to ujecie okredlane
jako badania transkulturowe. Zaklada ono, ze religie i kultury komunikujgc sie ze sobg
ulegaja transformacjom 1 przemianom, a opisywany proces jest dynamiczny i
wielowymiarowy. W wypadku Iranu wzajemne oddzialywania o réznym natezeniu
rejestrowal Autor tak wérdéd lokalnej ludnosci (co oczyWiste w wypadku tego rodzaju

dzialalnosci jakg jest praca misyjna), ale takze wsréd samych misjonarzy.

Warto podkresli¢ i inng cenng deklaracje Autora ze str. 18: ,,podejscie globalne zasadza
sie w duzej mierze na prébie redefiniowania chrzedcijanstwa, jego deeuropeizacji i
dekolonizacji, a tym samym na podkresleniu roli i znaczenia lokalnych, rdzennych,
nieeuropejskich spolecznosci globalizujgeych chrzescijanstwo w  sposéb oddolny i
niezalezny”. Badania Autora wypelniaja zlozona obietnicg. Otrzymujemy szczegdltowy opis
$rodowisk lokalnych aspirujacych, poprzez akt konwersji, do ,,wyzszej kultury”. Stowo
‘wyzsza' oznacza tu lokacje w systemie warto$ci samych mieszkancéw Iranu. Choé skala ich
nie jest, pod wzgledem statystycznym imponujgca, to otrzymujemy w pracy rzepki

interesujgce 1 przekonujace wyjasnienie przyczyn tego stanu rzeczy.

Cho¢ nazwisko Edwarda Saida, autora Orientalizmu, nie pada w ksigzce, to kiedy czytam,
7e praca uwzglednia takze ,,sposoby funkcjonowania Iranu w przestrzeni komunikacyjnej i
ideowej protestantyzmu” (s. 19) mam przypuszczenie, ze Habilitant nawigzuje do przemian w
wyobrazeniach na temat tego kraju (i szerzej Bliskiego Wschodu) wéréd dwezesnych
obywateli Zachodu. I cho¢ na ten temat stosunkowo mato informacji pada na stronach ksigzki
(ostatecznie skupia sie przede wszystkim na samym Iranie i pracujgcych tam misjonarzach),
to przypomnienie tego aspektu jawi sig jako cenne. Szczegoélnie jesli zaznacza si¢, ze badania
obejmujg ,,sposéb konceptualizowania/wyobrazania” sobie mieszkancow Iranu przez
Europejezykéw (s. 29). Zal, ze nie rozbudowat tej deklaracji w osobny rozdzial, a refeleksje

na ten temat rozsiane sg po rdéznych czesciach ksigzki.

Autor dysponuje ogromna wiedza na temat stosunkéw religijnych w samym Iranie w XIX
i XX wicku. Rozpoznaje z ogromng kompetencja zlozony i bardzo skomplikowany splot

zaleznosci tamtejszej rzeczywistosci kulturowej. Odmienno$¢ pozycji  Kurdéw,




Asyryjezykow, Zydéw, odmiennosé religii, tradycji jezykowych i wysoce skomplikowanych
zaleznosci politycznych. Widzi (i opisuje) réznice migdzy tg kulturg religijng z jakg stykali sie
misjonarze w wielkich centrach miejskich Iranu (jak Teheran) a ta ktéra byla obecna na
wsiach. Relacje religijne Iranu i odgérne reformy modernizacyjne szacha osadza w szerokim
tle zaleznosei nie tylko religijnych ale i innych (m.in. polityka, rywalizacja instytucjonalna
misjonarzy i delegujacych ich centréw misyjnych, jakosé edukacji). Ukazuje w kronikarski
sposéb z duzg dozg szczegbtowoscel pracg misyjng Europejczykéw, a nastgpnie samych
pozyskanych konwertytéw. Ilo§é danych, ktore przedktada czytelnikom $wiadezy o
starannosci jego pracy. Niekiedy ta drobiazgowa narracja (widoczna np. na s. 98-99) nie
zostaje wprost przelozona na szersze ustalenia. Czasami nie wiemy na ile sg one wazne dla
nakreslone] problematyki i pytan badawczych. Mam wrazenie, ze niektore partie opisowe
wypelniaja jedynie funkcje dokumentacyjng, a nie dowodowa w rozstrzyganiu postawionych

problemow badawczych.

Autor, podsumowujac na koniec kazdego rozdziatu swoje rozwazania, formutuje zwykle
kilka cennych lecz mam wrazZenie, Ze zbyt lakonicznych uwag. W moim przekonaniu te
mikrosyntezy stanowig najciekawsze partie pracy, niestety ich szkicowy charakter powoduje,
ze bywajg czasem dwuznaczne i niekiedy niejasne. Dobrymi przykladami tego zjawiska s3
wzmianki z ostatnich partii ksigzki, w ktérych Autor pisze m.in. o ,.islamizacji Biblii” (s.
256), a nieco dalej, ze ,,Biblia stala sig tekstem perskim” (s. 271). Zauwaza, nie wyjasniajac
dlaczego, ze w Iranie wyzej stawiano zaratusztrian niz szyitéw (s. 255). Przywotuje proces
»wynajdywania” tradycji muzutmanskiej 1 zestawia go z problemem nadawanie imienia w
rodzinach konwertytow (s. 262). Zalowalem tez, ze nie rozbudowano bardzo interesujacej
wzmianki o ,standaryzacji narracji o konwertytach” (s. 307). Podobnych intuicji i
interesujgeych zjawisk przedklada nam w calej ksigzce sporo. Rzucanymi mimochodem
uwagami i pytaniami otwiera perspektywy i pola badawcze, ktére zaledwie sygnalizuje w
swojej ksiazce. ‘

Interesujgcym watkiem w jego badaniach, ktérego wymiar tragiczny chyba za malo zostat
podkreslony jest fakt aktywnosci protestanckich misjonarzy w Iranie gtéwnie wéréd wiernych
Wschodniego Kosciola Asyryjskiego czyli chrzedcijan. Obowigzujgcy z rdézng mocg w
réznych okresach czasu zakaz nawracania muzulmandéw determinowat podobny kierunek
aktywnosci. Czyniono tak mimo protestéw np. ormianskiego biskupa (s.63). Wiadomo, ze to
zakaz nawracania muzulmanéw (s. 55) powodowal, ze kierunek pracy misyjnej tak zostat

okreslony. Przytaczany opis wydarzen pochodzacy z XIX wieku i1 dotyczacy Teheranu (s. 62)
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pokazuje, Ze zakaz byl silny i wyjasnia dlaczego protestanci skierowali swoja aktywnosé w
tym miescie w kierunku $rodowisk Ormian. Na s 63 mowa o zakazie szacha ,,dzialalnosci
prozelickie]” zndéw bez dopowiedzenia (oczywistego), ze chodzi o muzulmandéw i prawo
Koranu. Na s. 58 pada kontrowersyjne zdanie Habilitanta po§wiecone o jednemu z celow tej
misji: ,,reformacja czy odnowienie Asyryjskiego Kosdciola Wschodu”. Dalsza historia tej
pracy (opisywana w ksigzce) pokazata, ze celem bylo powolanie Asyryjskiego Kosciola
Ewangelikalnego, do czego doszlo w konicu. Przyjcto go nastepnie do Rady Kosciotéw
Prezbiterianskich (vide strona nastgpna 59). Czyli nie ,reformacja i odnowienie”, ale
konwersja. Jednym ze skutkéw podobnego kierunku pracy protestanckich misjonarzy byt
fakt, ze to Asyryjezycy, a wige nestorianie, podjeli sie misji wirdéd Zydéw (s.66). Komentujac
6w fakt mozna postawié pytanie, czy nie sprzyjata temu blisko$é narracji chrystologicznej?
Nestorianie oddzielali mocniej niz ortodoksyjne (nicejskie) chrzescijanstwo bosko$é od
cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa, co moglo by¢ dobrg podstawa dla znalezienia wspélnego
jezyka. Szkoda ze nie rozwinigto tej kwestii. Byé moze nie jest do ustalenia. Inng
konsekwencja tych misji jaka Autor opisuje byl ,rozpad wigzi spotecznych wywotany
konwersjg” (s. 295). Ma na mysli rozwody ktére inicjowali mezczyzni kiedy ich matzonki

zmieniaty religie.

W okresie, o ktérym pisze Habilitant, w Iranie zderzaja sie dwa procesy modernizacyjne.
Pierwszy, ktory Autor okresla jako ,,odgérny™, a ktéry ma charakter scentralizowany, jego
sprawcg 1 motorem jest sam szach Reza Pahlawi. Drugi proces to ten, ktérego rzecznikami,
czy jak pisze Autor, ,,apostolami”, byli protestanccy misjonarze. Odmienno$¢ obu tych wizji
nowoczesnosci polega m.in. na odmiennym widzeniu roli religii w procesie przemian
spotecznych w Iranie. Réznica ta doprowadzila, po tymczasowych ,sojuszach”, do obu
projektow. Autor jedynie dyskretnie sugeruje, ze byla to przyczyna ograniczonego

oddziatywania tych misji.

Habilitant na stronie 38 przywoluje Konferencje Towarzystw Misyjnych w Edynburgu z
roku 1910. Dokonano na niej nie tylko podzialu $wiata na rejony misyjnego dzialania. Warto
przypomnieé (ukazuja to wszak liczne dane przytaczane przez samego Autora), ze misje byly
$ci§le zwiazane z wplywami politycznymi. Podzialowi pracy misyjnej réwnolegle
towarzyszyl podzial swiata na strefy wpltywow. Dziatalno$¢ misyjna, moze malo $wiadomie
ale jednak byla procesem sprzyjajacym polityce kolonialnej éwczesnych imperiow. Czy
wykorzystywano wiare i misjonarski zapal naiwnych chrzescijafiskich misjonarzy trudno

powiedzieé, ale studium Marcina Rzepki dokumentuje szczeg6ly tej pracy i efekty. Wsparcie
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finansowe misji przez poszczegdlne panstwa z calag pewnoscig nie mialo ideowego {czy

religijnego raczej) wymiaru, ale bylo podyktowane praktycznymi korzy$ciami.

Autor jest §wiadomy poczucia wyzszosci cywilizacyjnej misjonarzy (pisze wprost o tym
m. in. na s. 169). Widzieli oni takze proces ,,dyskretnej” kolonizacji Iranu. Na s. 179 Autor
formuluje najémielsza teze ,.dziatania misji przypominaly nieco te, ktére podejmowano w
epoce podbojéw”. Czgstokroé, opisuje to Habilitant, misje prowadzity do ,,amerykanizacji”
nawréconych co dowodzi, w moim przekonaniu, ze mozna z calg pewnoscia spojrzeé na
dziatalno$é misjonarzy jako na element tej kolonizacji. Tak daleko idgca teza nie zostala w
pracy sformulowana jako wniosek, ale przytaczany material opisowy dostatecznie to
pokazuje. Na s. 171 Autor pisze o konwertytach, ze byli ,,lustrzanym odbiciem misjonarzy”.
A ci w poczuciu pewnej wyzszoscl, nie ufali im 1 uwazali, ze ,trzeba ich kontrolowaé” (s.

175).

W moim przekonaniu szeroki opis jaki w swoje] pracy przedstawil Habilitant upowaznia
do sformutowania takze i takiej tezy, ze protestanccy misjonarze $wiadomie wykorzystywali
,,WyZzszo$¢ techniczng” (zeby uniknaé stowa ,,cywilizacyjng”) aby pokaza¢ sig¢ Iraitczykom, ze
chrzedcijanstwo jest kulturowa brama do lepszego swiata. Warto bylo dopowiedzieé to
wyrazniej i mocniej do konca. Potwierdzajg t¢ hipotezg informacje o bardzo czgstych
wyjazdach do Ameryki absolwentéw szkoét misyjnych (s. 74). Czy nie traktowali zatem
konwersi swego aktu przystapienia do chrzedcijafistwa jako drogi ku ,,wyzszej cywilizacji” a
nie ku ,,prawdziwe] religii”? Zwtaszcza, ze opis nie daje jednolitego obrazu pracy misyjnej.
Widzimy tak jej praktyczny charytatywny czy filantropijny wymiar (na przykiadzie wkiadu w
rozwdj medycyny, czytelnictwa i in.), ktéry ma wymiar uniwersalny. Z drugiej strony Autor
dodaje, ze na przyklad rozktad lekcji jest taki sam jak w USA (s. 81), co moze by¢ uznane za

brak otwarcia na lokalne odrgbnosci kulturowe.

Kaze to zapytaé o osadzenie pracy misyjnej protestantéw w zréznicowanych modelach
czy raczej stylach pracy misyjnej. Brak w pracy poréwnania dziataf protestantéw w Iranie z
ich innymi misjami. Szkoda takze, ze nie osadzono tego szerokiego materiatu w kontekscie
komparatystycznym. Sa t6zne style misyjne, rozne koncepcje prowadzenia dzialalnosci
misyjnej. Na s. 100 pisze Autor na przykiad o ,romantycznym” stylu pracy jednej z postaci.
Odrobine brakuje wejscia w te szersze kategorie. Nadrabia Autor ogromem materiatu
zrodlowego 1 wnikliwym opisem wysoce zréznicowanej sytuacji granicach Iranu, ktérych

wyjasnienie zajmuje i tak wiele miejsca.




Autor szeroko omawia dzialalno$¢ i akcje misjonarzy, ale malo miejsca poswigca
odpowiedzi na pytanie jak sami Iraficzycy widzieli t¢ dziatalno$¢? Temat samej rozprawy
kieruje uwage czytelnika na aspekt czynny misji, ale jej oméwienie jej recepcji byloby

réwniez bardzo ciekawym uzupelnieniem.

Kazdy z trzech rodzajéw misji (anglikanskie, prezbiteriafiskie, czy luteranskie) Autor
charakteryzuje szeroko i wnikliwie. Przypisuje im (zob. np. spis tresci) okreslone idee, scisle
zwigzane, jego zdanmiem, z rodzajem c¢zy stylem pracy poszczegolnej denominacii.
Prezbiterianie zatem to ,demokratyzacja”, anglikanizm to ,hierarchia i struktura”, a
luteranizm to ,,nacjonalizm” (s. 5). W tym ostatnim wypadku definiuje ten termin posrednio,
przedstawia skomplikowang sytuacje tego najwigkszego narodu bez panstwowosci, jakim sg
Kurdowie i1 luterafiskg prace wsrod nich, ktdra miata za cel takze wspieranie procesu
konstytnowania si¢ narodu kurdyjskiego. Na s. 121 przytacza zdanie jednego z opiekunéw
misji w ktérym méwi on o popieraniu ,nacjonalizmu kurdyjskiego” i dazen
niepodleglosciowych Kurdow. To kolejny przyklad wymiaru politycznego dziatalnosci
misyjnej na Bliskim Wschodzie. O pelnieniu funkcji politycznych przez misjonarzy pisze
takze Autor nas. 127.

Na s. 131 pada zdanie: ,nie ulega jednak watpliwosci, ze pentekostalizm byt ruchem
zanurzonym w nowoczesnosci”. Autor uzasadnia to nastgpnie uwagg o wykorzystywaniu
przez ten nurt chrzedcijanistwa rodkéw masowe]j komunikacji. Nalezy jednak przypomnie¢ o
$cistych zwigzkach ruchu zielono$wiatkowego z fundamentalizmem, a wigc z gruntn
antymodernistyczng reakcja religijng z przetomu XIX i XX wieku. Sam Habilitant zauwaza ze
pentekostalny jezyk opisu irafskiej rzeczywistosci mial charakter ,sregresywny”, czego
przykladem jest dla Niego poslugiwanie si¢ przez pentekostalnych misjonarzy takimi
pojeciami jak ,,mroki” czy ,poganstwo” (s.135). Cho¢ Autor nie podejmuje szerzej tych

kwestii teza o ,,zanurzeniu w nowoczesnos¢” wydaje sie za nieco za daleko idgceg.

W zakoficzeniu rozdzialu III padaja kluczowe dla pracy wnioski. Pisze Habilitant na
przyktad o konfrontacji misji z sekularyzmem (s. 139). W tresci tej czescl niewiele miejsca
po$wiecono temu zjawisku, a uwagi na ten temat sg rozsiane w catej pracy. Z lektury catosci
domyslamy sie, ze chodzi o polityke ,,wyznaniows” szacha. Brak szczegotow obrazujacych to
cickawe zderzenie wartosci. Podobnie nie rozwija tezy, ze ,misje [...] odpowiadaly
ustrukturyzowaniu spoleczenstwa irafskiego™” (s. 140). Mozna uznac ze nawigzuje do tego

najciekawsza w moim przekonaniu czgéé (rozdziat IV) méwiaca o zderzeniu dwéch koncepcji
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nowoczesnosci — protestanckich misjonarzy i szacha. Misjonarze sprzyjali szachowi w walce
z islamem, ale wpadali w pulapke szerszego kontekstu tej walki. Szach bowiem walczyt z

kazdg religia.

W te] samej czesci Autor pokazuje rdzne strategie misyjne protestantow. Z jednej strony
byly to dzialania modernizacyjne w znaczeniu ,,cywilizacyjnym” (np. dowiadujemy sie, ze
chrzescijanie byli Srodowiskiem, ktdre zdominowalo transport samochodowy w Iranie). Z
drugiej widzimy, Ze stosowano podczas ewangelizacji narzedzia zdawatoby si¢ trudne do
przyjecia w muzuimanskiej kulturze. Mam na my$li korzystanie ze $rodkdéw o charakterze
wizualnym w pracy misyjnej, czego najlepszym przykladem jest postugiwanie sie ,,Jatarnig
magiczng” — filmem. Kultura perska ma swojg odrgbnos¢, ale przyktady przywolywane przez
Autora pokazujga dos¢ niecoczekiwane w kulturze muzulmanskiej zainteresowanie
obrazowaniem religijnego dyskursu. Jak pisze Autor filmy mialy ,niebywalg sile
przyciggania” (s. 160) szczegélnie na wsi. Podobnie wizualny charakter miala praca
misjonarzy z rodzimymi rytuatami do ktérych Iraficzycy byli przywiazani. Misjonarze starali
sie wymieni¢ tresci rytuatéw, zachowujgc ich widowiskowy, atrakcyjny dla ludnosci
miejscowej wymiar (s. 164-165). To stara praktyka chrzescijanskiej pracy misyjnej i jej
tradycje (chocby teatr jezuicki) moze warto bylo przypomnieg.

Niezwykle dla mnie interesujgcy watek pojawia sie na s. 174. Autor cytuje tu poglady
Michalea Zirinsky’ego, wedlug ktorego prezbiterianie, jako wyznawcy idei predestynacji
akceptowali polityke modernizacyjna szacha a stopniu najwiekszym. I dysponowali
rownocze$nie najwieksza ,silg adaptacyjna”. Choé tezy te sa jedynie zreferowane, to nie
wiemy czy Habilitant akceptuje te poglady i czy znajduje dla nich dowody w zebranym

materiale Zrodlowym.

Rozdzial pigty poswieca Autor projektom unii miedzy pracujacymi w Iranie anglikanami i
prezbiterianami. Zderzenie z ,terenem” pracy misyjnej powodowalo, ze réznice dokirynalne
tracily na znaczeniu, a liczylo si¢ pozyskanie ludzi przychylnych chrzescijanstwu.
Chrzescijanstwu, a wiec zachodniej kulturze. To czg$é stosunkowo skromna podobnie jak
kolejna, w ktdrej opisuje doniostg role druku i czytelnictwa w pracy misyjnej. Analizuje rézne
praktyki czytelnicze w Iranie i rolg protestantdw w tworzeniu pierwszych ,nowoczesnych”
bibliotek w tym kraju. Interesujacym spostrzezeniem jest uwaga, ze przy okazji popularyzacji
chrzescijanskiej literatury propagowano takze ,postawy obywatelskie” (s. 220). W rozdziale

VII Autor skupia si¢ na szkolnictwie prowadzonym przez misjonarzy. Edukacja byla jednym




z priorytetdw misyjnej dzialalnosci. Takze i w tej czesci przytoczone dane ukazuja nam
proces ,,amerykanizacji uczniéw” (s. 234). Podobnie w czesci anglikanskiej Iranu, w ktérej
szkoty poprzez zalezno$¢ finansows ,,integralnie zwigzane byly z Wielkg Brytanig” (s. 241).
Reformy szacha z okresu dwudziestolecia miedzywojennego (takze te edukacyjne) zmierzaty
m.in. do wyeliminowania tak mocnych wptywoéw zachodnich (s. 243). Autor podsumowuje
swojg tez¢ 0 modernizacyjnych aspektach pracy misyjnej protestantow ksigzke wykazujac, ze
wplyw misji protestanckich w Iranie dominowal w trzech aspektach: przekladu tekstow,
edukacji i w medycynie (s. 250). Okresla tym samym pole oddzialywania protestantyzmu na

kulture tego kraju w omawianym przez Habilitanta okresie.

Z drobnych uwag o charakterze jezykowym czy stylistycznym musze podzielié sie
jedna. Autor zdecydowanie naduzywa stowa »Kategoryzowany”. Nie do$é, ze naznacza nim
niemal kazdy rozdzial pracy to niekiedy mam wrazenie, ze pod wzgledem znaczenia

nalezatby uzy¢ innego stowa.

Pomimo powyzszych niekiedy krytycznych uwag cheiatbym podkresli¢, ze w pracy dr
Rzepki znajdujemy bardzo cenne i rzetelne opracowanie mato znanego okresu w dziejach
Iranu w wieku XX. Jego monografia jest bardzo waznym glosem na temat dyskusji o
mozliwosci przeprowadzenia ,,proceséw modernizacyjnych” w krajach Bliskiego Wschodu.
Autor przybliza nam splot wielu okolicznosci, z ktérych jedne sprzyjaty {np. tradycja
odrebnosci i dumy z perskiej przeszlosci), a inne hamowaly (szyizm) otwarcie na
»lowoczesnos¢” Iranu. Wiedza na ten temat, ktéra nam odstania uwazam za wysoce
odkrywezg i wartosciows. Zwiaszeza w obliczu wspélezesnych napieé miedzy panstwami

Zachodu a muzutmanskim fundamentalizmem.

2. Ocena pozostalej aktywnosci badawczej

W ocenie pozostalego dorobku naukowego na podkreslenie zastuguje ranga dwu ksiazek,
ktérych autorem jest habilitant (trzecia jest publikacja tzw. ,,podoktorska™). Pierwsza to
ksigzka pt. Konfesyjno§¢ przekladu. Kulturowa historia kurdyjskich przekladéw Biblii
Krakéw 2013, a druga to Prayer and Protest. The Protestant Communities in Revolutionary
Iran, Krakow 2017.

W pierwszej monografii podejmuje si¢ Autor zadania przyblizenia dziejow przekladow

Biblii na jezyk kurdyjski. Dzieje te osadza w rozlicznych kontekstach przedstawiajgc nam




sylwetki thumaczy, okoliczno$ci dokonywania poszezegdlnych przekladéw, srodowiska, z
ktérego dany przektad wyrasta jak i $rodowiska do ktérego byl adresowany. Choé dysponuje
kompetencjami jgzykowymi i warsztatem pracy filologa, Autor nie wchodzi szerzej w kwestie
Jezykowe. Skupia si¢ na oméwieniu funkeji kulturowych jakie okreslony przektad peinit w
danym okresie. Przyznaje w zakonczeniu, ze brak dowodéw na wplyw tych przekladéw na
ksztaltowanie si¢ tozsamoscei kurdyjskiej z koncem XIX wieku (s. 174), ale za bezdyskusyjne
uwaza lokalne oddziatywanie tych translacji. Uzycie w tytule ksigzki stowa konfesjonalizacja
jest nieco mylace. Sugeruje, iz tematem ksiazki jest profilowanie poszczegélnych przekladow
przez okreslone poglady teologiczne, a tego watku w pracy nie znajdujemy. To historia misji

widziana poprzez histori¢ przekladéw i uwazna analiza uwarunkowan tych translacji.

Druga ksigzka jest wynikiem badan prowadzonych w ramach grantu Narodowego
Centrum Nauki. Podwigcona jest irariskiemu protestantyzmowi po drugiej wojnie $wiatowej,
przy czym szczegOlnie dokladnie zostala przez Autora omdéwiona sytuacja w okresie
rewolucji Chomeiniego. W pewien sposéb jest zatem komplementarna do ksigzki Apostolowie
nowoczesnosci z 2019 roku, ktora stanowi monografie chrzescijanskich misji w Iranie do
drugiej wojny. Praca Rzepki ukazuje niezwykle trudng sytuacje tych misji. Znalazly sie one
ostatecznie w wysoce trudnej Zeby nie powiedzie¢ beznadziejnej sytuécji - pomiedzy
projektami prozachodnimi (ale i perskimi) Rezy Pahlawiego, a szyickim puryzmem
Chomeiniego. Wiegcej miejsca niz w ksigzce habilitacyjnej poswieca Autor misji
pentekostalnej. Bardzo wartoSciowa partig pracy jest omoéwienie oficjalnych wypowiedzi
Chomeiniego skierowanych do chrzescijan w Iranie (tak to rodzimych — Asyryjczykow czy
Ormian, jak i pracujgcych tu misjonarzy i rodzin iranskich konwertytow). Ksigzka, co nalezy
podkresli¢, w wigkszym zakresie korzysta z materialow zebranych z kwerend terenowych w

Iranie.

Przedlozone do oceny artykuly i fragmenty monografii ukazujg pole zainteresowan
badawczych Habilitanta. Znaczna czg$¢ tematyki artykuléw i fragmentdw ksigzek
koncentruje sie wokot problematyki omawiane] w ksigzkach. Teksty te skupiaja sie wokadt
trzech kregéw tematycznych. Sg to: po pierwsze ukazane w roznych aspektach dzieje kultury
religijnej Iranu, po drugie —studia kurdyjskie oraz trzeci krag tematyczny - teksty poswigcone
Afganistanowi. Artykuly te pokazuja Autora jako eksperta w sprawach Bliskiego Wschodu,
przede wszystkim Iranu, Afganistanu i Kurdystanu (lub mowigc ogledniej kultury
kurdyjskiej). W tekstach tych widzimy Habilitanta jako badacza szczegdlnie wrazliwego na

religijne uwarunkowania tak proceséw kulturowych jak 1 wydarzen politycznych.




Najliczniejszg grupg tekstow stanowig publikacje zwiazane z jezykiem perskim i
kulturg i historig Iranu. Szczegélnie wiele miejsca zajely teksty po$wigcone réznym
wymiarom zycia religijnego, na przyklad przekladom Biblii - Persian Bible translations in
India in the early 19th century, ,Orientalia Christiana Cracoviensia” 3 (2011), ale przede
wszystkim stosunkom i relacjom muzulmansko chrzescijaniskim w porewolucyjnym Iranie:
Konwersje na chrzescijanistwo w przedrewolucyjnym Iranie, ,,Studia Religiologica”, 46/ 2
(2013); Anglikanie w Iranie w czasie rewolucji islamskiej, ,Studia Religiologica™ 49/2
(2016); Przebudzenie muzulmanskie a S$wiat chrzeScijanski. Pragmatyka dialogu
miedzyreligijnego w porewolucyjnym Iranie, ,,Teologia i Cztowiek™ 35/3 (2016); Zanikajgca
spolecznosc. Katolicki Kofcidt Chaldejski w Iranie po rewolucji irahiskiej 1979 roku,
»leologia 1 Czlowiek™ 4 (2017). W tym ostatnim tekscie analizuje proces migracji wiernych
Katolickiego Kosciola Chaldejskiego z Iranu pod wplywem ,,presji kulturowej” (okreslenie
Autora) nowych porewolucyjnych wladz. Analiza przyczyn i samego procesu stopniowego
kurczenia si¢ stanu posiadania tego Kosciola jest waznym glosem na rzecz zachowania w
pamieci zachodniej kultury tego kregu religijnego, ktéry Andrzej Flis i Beata Kowalska
nazwali ,zapomnianymi bra¢mi” (pelny tytwt ksigzki Zapommniani bracia. Gingcy swiat
chrzescijan Bliskiego Wschodu, Krakéw 2004). Ciekawa analizg z zakresu politologii religii
jest artykut poswigcony listom ajatollaha Chomeiniego do Gorbaczowa: Religion, diplomacy
and identity. Some remarks on the ayatollah Khomeini’s letter to Gorbachev, ,Orientalia
Christiana Cracoviensia® 5 (2013). Odosobnionym studium historycznoliterackim jest
poréwnawczy artykut O wybranych motywach chrzescijanskich w tworczosci Moulany
Dzalaloddina Rumiego [w:] Krucjata bez krucjat. O franciszkanach na ziemiach islamu, red.

A. Zajac, Instytut Studiéw Franciszkanskich, Krakéow 2011.

Teksty zwigzane z kulturg kurdyjska kontynuujg zainteresowania jakim poswigcal si¢
habilitant podczas pracy nad dysertacja. Mozna wymieni¢ tu takie artykuly jak: Protestants
among Kurds and some problems of translation of the Bible into Kurdish in the 19th century,
»Orientalia Christiana Cracoviensia” 1 (2009); O nowych przekladach Biblii na jezyk
kurdyjski (kurmandzi) — aspekt spoteczno-kulturowy [w:] Kurdowie i Kurdystan iracki na
przetomie XX i XXI wieku, red. A.Abbas, P.Siwiec, Wydawnictwo Naukowe UAM,
Poznan:2009, czy Text, Religion, Society. The Modern Kurdish Bible Translations in the
Context of the Socio-Political Changes in Kurdistan [w:] Religious Minorities in Kurdistan:
Beyond the Mainstream, red. Kh. Omarkhali, Series: Studies in Oriental Religions, vol. 68,

Harrassowitz, Wiesbaden 2014. Na uwage =zasluguje wydany w ubieglym roku w

10




prestizowym wydawnictwie Palgrave Macmilliam rozdzial w zbiorowej monografii Jego
autorstwa pt. Translation, Power and Domination. The Postcolonial Explorations of the
Bible in the Kurdish Context [w:] Rediscovering Kurdistan’s Cultures and Identities. The Call
of the Cricket, red. J. Bochenska, Basingstoke 2018. Warto zaznaczy¢, Ze niektére z nich byly
thumaczone na jezyk kurdyjski i turecki. Wspotredagowal wraz z Markiem Hataburda
»programowy” monografi¢ studiéw kurdyjskich Kurdystan. Perspektywy badawcze, Scientia
Plus, Krakow 2018.

Osobne miejsce zajmujg studia afganskie, ktore w wiekszosci mozemy zaliczyé do
przywolywanej juz w niniejszej recenzji dziedziny religioznawstwa jakim jest politologia
religii. Dobrym przykladem sg trzy artykuly: Afgariskosé wobec narodu i religii. Islamizm i
nacjonalizm w Afganistanie po 2001 roku [w:] Nacjonalizmy réznych narodéw, red. B. Grott,
O. Grott, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2012; Hadzdz i dzihad. Wplyw islamu na polityke
zagraniczng Afganistanu po 2001 roku [w:] Religia a wspdlczesne stosunki miedzynarodowe,
red. B. Bednarczuk, Z. Pasek, P. Stawinski, Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne, Krakéw
2010; oraz Uwagi o konstytucjach afgavskich. O roli, jakg pelni w nich islam i o wolnosci
religijnej [w:] Miscellanea Afghanica Cracoviensia, red. T. Gacek. J.Pstrusiniska, M.Rzepka,
Persepolis, Krakéw 2010. W ostatnim artykule warto wskaza¢ na wazne spostrzezenia
Habilitanta w zakresie préb afganskiego islamu budowania systeméw spotecznych
(konstytucja w pewien sposéb je profiluje 1 tworzy), w ktérych mozliwy jest pewien kruchy
kompromis miedzy zasadami poszanowania np. wolnosci religijnej a koranicznym zakazem
zmiany wyznania. Na wyréznienie zashuiguje takze ciekawy i krétki artykul w monografii
zbiorowej How to build a Nation with Words, The New National Anthem of Afghanistan [w:]
Proceedings of the Ninth Conference of the European Society for Central Asia, red. T.Gacek,
J.Pstrusinska, Cambridge Scholars Press, Newcastle upon Tyne 2009, w ktorym Habilitant
omawia ewolucje afgaiskiego hymnu narodowego, wersje od najstarszych z pierwszej pot.
XX wieku po t¢ z 2005 roku. Pokazuje w nim m.in. stopniowe powigkszanie si¢ liczby
etnosow, wymienianych w kolejnych wersjach hymnu, wspéltworzacych panstwowosé

Afganistanu (5.325).

Pojedyncze artykuly poswigcone sg innym tematom. Na przyklad bardzo
interesujacym artykulem jest opracowanie ewolucji penetekostalnych opiséw historycznego
rozwoju tego ruchu. Opiséw poczatkowo ,.globalnych”, a od pewnego czasu coraz mocnie]
kreslonych z innej perspektywy. W artykule Historiografia pentekostalna i postkolonializm:

przewartosciowania i reinterpretacje, ,,Rocznik Teologiczny” 59 (2017) 3 habilitant pokazuje
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swojg szerokg lekturg nowych opracowan historii przebudzenia zielono$wiatkowego, ktdre
majg charakter ,lokalny” i pisane sa z pozycji postkolonialnych. Dobitnie pokazuja one
postawy ,,paternalizmu a nawet rasizmu” jakie przejawiali misjonarze pentekostalni w XX
wieku. Tekst ten jest jednym z przykiadéw naukowego opracowania, w ktérym Habilitant
pokazuje swoja szeroka wiedzg w zakresic nie tylko historii religii ale i wspétczesnych
kategorii badawczych jakich uzywa sie do analiz kultury religijnej. Osobne migjsce zajmuje
artykut bedacy interpretacja watkéw religijnych (S$mierci) w filmie Perspeolis Marjane
Satrapi, w ktérym Autor aplikuje swg rozleglty wiedze religioznawcza i kulturoznawczg do

artystycznego materialu wizualnego.

Podsumowujgc jego dorobek publikacyjny nalezy oceni¢ go takze bardzo pozytywnie.
Pewnym drobnym mankamentem o charakterze niemerytorycznym, ktérego powinien sie
habilitant wystrzega¢ w dalszej pracy naukowej, jest zbyt czeste publikowanie w czasopi$mie
~Orientalia Christiana Cracoviensia”, ktérego byt sekretarzem redakcji (2009-2011) a
nastepnie redaktorem naczelnym (od 2011 do 2015). Niepotrzebnie moze to budzié

zastrzezenia.
Inne wymiary aktywnos$ci Habilitanta

Dr Marcin Rzepka jest aktywnym uczestnikiem wspéipracy miedzynarodowej. Liczne
migdzynarodowe kwerendy archiwalne prowadzone tak na Zachodzie (pelny wykaz w
dokumentacji) jak i badania terenowe i prace badawcze prowadzone na Bliskim Wschodzie
dowodzg tego przekonujaco. Znajomosé jezykow umozliwiala mu nie tylko dostep do tekstow
powstatych w kregu religii jakimi si¢ interesuje ale takze na rekonesanse terenowe, ktore

malo wykorzystuje w swojej pracy naukowe;j.

Pod wzgledem organizacyjnym jego aktywno$é jest nieco mniejsza, choé nalezy
uznaé, ze pelnienie w latach 2013-2016 funkcji zastepcy dyrektora Instytutu Historii UPJP2
jawi si¢ jako wazny element dorobku. Byt cztonkiem Komisji Orientalistyczna PAN w latach
2015-2018, a obecnie jest czlonkiem dwu migdzynarodowych towarzystw naukowych:
Sociatas Iranologica Europaea oraz Society for Pentecostal Studies. Byt wykonaweg w kilku
projektach grantowych i kierownikiem witasnego grantu NCN: Jrasiscy chrzescijanie wobec

Rewolucji Islamskiej 1979 roku, UMO-2013/11/B/HS1/03962.

Cho¢ nie jest z wyksztalcenia religioznawecg, w moim najglebszym przekonaniu
prowadzone metodami historycznymi i filologicznymi (rzadziej) studia dra Marcina Rzepki

nad relacjami religii i kultury wspéiczesnych ludéw Bliskiego Wschodu pokazujg go jako
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badacza w pelni zaslugujacego na stopien z zakresu tej dyscypliny. Jego dorobek ma
charakter ekspercki. Omawia w nim uwaznie rdzne systemy religijne. Wybér Kurdéw, Iranu i
Afganistanu jako pola swych badan wymaga znajomosci zasad, dziejéw i praktyk wielu
religii, ktdrych wiemni Zyjg na tym ogromnym obszarze. Posiadajac dostep jezykowy do tych
kultur potrafif przedstawié wierzenia tych ludow oraz liczne 1 wysoce zlozone zwigzki miedzy
religia, etnicznoscia a politykg w sposéb, ktory w pelni spelnia wymagania pracy naukowej
samodzielnego pracownika naukowego. Cho¢ wydaje sie, Zze gros jego zainteresowan
badawczych sytuuje go w nurcie politologii religii, to po lekturze dorobku mozna powiedzied,

ze jego refleksje maja daleko szerszy, komparatystyczny charakter.
Whniosek kofcowy

Uwazam, ze tak gléwne osiggnigcie naukowe jak 1 dorobek naukowy dr Marcina
Rzepki powstaty po uzyskaniu przez niego stopnia doktora w pelni uzasadniajg jego starania o
nadanie mu stopnia naukowego doktora habilifowanego z religioznawstwa. W pelni i bez

zastrzezen popieram jego wniosek w tej sprawie.

Krakow, 3 IX 2019r.
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